
季

問司

刊

街
談
心

面
羲
密
宗
容
鵡
派
(
紅
教
)
頻
拘
敦
珠
門
科
波
牟
法M
m…

恭
斂

。

佛
像
功
德
•• 

凡
見
佛
像
，
必
讀
存
心
恭
敬
，

或
地
下
，
甚
至
跨
越
，
其
罪
甚
大
。
薩
迦
巴
根
桑

塔
，
急
拾
草
履
蓋
之
。
又
一
人
至
，
以
履
垢
，
易

三
者
皆
為
金
輸
之
轉
輸
王
」
。
故
說
聞
三
寶
之
名

不
可
稍
有
褻
潰
，
更
勿
加
以
損
壞
。
即
使
置
在
林
上
、

澤
程
佛
爺
開
示
廣
大
心
要
云•• 

「
一
人
於
雨
中
見
小
泥

他
淨
物
;
如
此
二
人
，
以
此
功
德
，
其
後
與
造
塔
人
'

，
或
見
佛
像
、
佛
塔
，
皆
可
為
成
佛
種
子
。

日五月二年十占國民華中
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現觀莊巖論頌(2) 法尋法師譯

1號輛軍嗯亦相m柄付得苓付稿嗎!酬金胸前

厚如鼠，符其為聲問菩薩佛。問聖眾母我敬禮。

取!可喇叭呵!撈啊!新q你前喃喃1可!
一切相智道。大師於此說。

呀!哥哥韌書長明

非餘所能領 o 於十法行性。

府柄，呵呵可喲!自信仰桐當天哈拉!

經義住正念。其慧者能見。

何村嗨!可剝喊叫!慣和全神論或!(

為令易解放。是造論所為。

林間對斯吶!稍稍軾飢荒夫!呵呵!!

般若波羅蜜。以八事正說 o

很吋或萄街~aJ在!有付多只1 l持棚桐吶啊，新!
循相智道智。次一切智性。



西
藏
密
宗
紅
教
領
袖

數
據
需
擴
車
館
開
會
及
龔
近
視

首
先
七
世
紀
?
密
宗
堪
，
布
車
花
生
大
士
將
密
法
自
印
度
帶
摺
西
藏
，
搗

-
h創
了
幫
瑪
巴
〈
義
郎
「
舊
派
」
'
俗
稱
「
紅
教
心
)
。
現
今
之
﹒
敦
珠
宵
說

車
，
智
者
野
些
多
傑
(
義
郎
「
無
畏
金
剛
智
)
，
為
當
今
識
密
宵
瑪
巴
之
最

高
領
抽
。

敦
珠
曾
說
車
於
西
一
兀
一
九0
周
年
六
丹
初
十
日
捷
生
於
西
藏
，
是
現
今

被
公
認
為
西
藏
極
少
數
住
世
之
大
成
就
者
之
一
。
追
溯
曾
說
車
的
降
生
傳

記
，
第
一
世
為
川
兵
力
金
剛
」
'
是
賢
劫
于
佛
之
師
;
第
一
，
一
世
為
釋
尊
弟
子

舍
利
弗
以
智
慧
第
一
見
稱
;
第
一
一
一
世
為
印
度
大
梅
薩
羅
啥
，
為
龍
樹
菩
薩
之

上
師
@
。
而
今
世
的
智
者
野
此
一
一
多
傑
?
則
為
第
十
凡
世
矣
。

敦
珠
宵
說
車
的
稱
號
J

是
聽
於
他
第
十
七
世
故
珠
會
巴
(
義
為
可
無
著

摧
魔
勇
猛
」
)
的
J
O
F敦珠
宵
巴
為
近
代
西
藏
大
修
行
者
，
當
將
蓮
部
岩
藏
的

.
寶
藏
罵
法
要
取
出
。
按
時
生
傳
記
的
授
記
'
。
曾
被
車
的
第
十
九
世
為
香
拔

拉
閻
王
宇
金
削
尖
銳
@
;
而
第
二
十
世
則
為
賢
劫
最
後
一
佛
「
辜
者
無
邊
光

」
o

數
珠
宵
說
牢
不
獨
身
修
行
罷
量
土
有
極
高
深
的
成
就
，
在
顯
密
法
要
之

禮
論
與
實
踐
方
面
!
著
作
建
身
。
在
~
對
面
藏
文
化
中
的
古
老
學
間
，
一
如
醫
藥

睬，

建

強

弩

及
天
文
學
等
，
也
有
很
高
深
的
造
詣
，
世
間
且
在
傳
授
大
圓
滿
心
要
之
現
世
諸

上
師
中
，
飽
可
算
是
領
柚
者
。

品
，
在
一
九
九0
年
四
月
初
，
敦
珠
曾
被
車
首
先
訪
問
在
法
國
南
部
的
一

個
宵
瑪
中
心
，
並
傳
按
法
要
及
權
頂
。
然
後
在
四
月
下
旬
到
巴
黎
的
「
多
傑

也
宵
設
中
心
」
1
傳
授
大
國
滿
見
、
靜
坐
一
反
修
行
方
法
八
事

J

完
成
佈
法
國
之
行
後
，
宵
被
車
間
到
他
在
美
盟
租
約
的
「
移
審
曾
說

」
中
心
，
雄
傳
浩
如
下•• 

四
月
三
十
曰
:
閱
示
「
悟
道
之
基
|
;
生
與
死
的
靜
些
修
法
」

五
月
四
目
﹒
﹒
龍
度
母
佛
母
灌
頂

五
月
七
日
﹒
﹒
傳
皈
依
儀
式

五
月
十
自
及
十
一
一
日
•• 

有
關
「
意
與
治
療
卡
的
甫
詩
座
談
會
也

五
月
十
五
﹒
﹒
傳
菩
盟
成
及
醬
旬
-

其
後
，
官
被
車
便
到
美
閩
西
岸
加
州
及
華
盛
頓
州
的
西
雅
聞
市
各
中

心
傳
放
心
。
六
月
下
旬
v
j曾
說
車
帶
聞
到
紐
約
傳
授
法
要
給
更
多
的
弟
子
們
;

雖
在
七
月
下
旬
自
主
持
→
個
在
紐
約
市
部
隘
的
閉
閱
(
中
心
的
閱
先
典
禮
，
並

親
自
帶
領
弟
子
們
靜
盤
一
一
一
個
是
踢
，
。
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P
J

到
八
月
中
旬
4

、
宵
被
車
蒂
岡
法
閩
南
部
叮
烏
金
林
依
姆
林

L
中
心
傳

授
以
下
法
要
﹒
.

第
一
期
(
八
月
十
五
日
軍
三
于
一
日
〉
:
無
關
頭
靜
坐
及
瑜
伽
修
尸
何
況

，
法
-
v
身
語
意
的
開
始
;
金
剛
薩
權
法
要
;
觀
想
的
修
韓
;
念
咒
法
及
一
一
一

摩
地
宜
。

第
二
期
內
八
月
之
十
四
日
軍
二
十
九
日
〉
:
中
陰
救
度
法
;
提
道
往
生

法
;
長
壽
法
。

在
晶
晶
月
份
，
曾
說
車
再
到
巴
黎
傳
授
以
下
法
要•• 

先
月
十
閉
目
i
l

閉
一
本
「
悟
道
之
基i
k
J與
死
的
靜
學
修
法
」

九
月
十
九
日
l

蓮
師
會
供

九
月
三
十
日
及
二
十
一
日
!
有
關
立
自
心
與
治
療
」
的
兩
日
碰
談
會
，
其

後
並
傳
授
藥
師
僻
灌
頂
。

九
月
二
十
七
日
及
二
十
八
日
|
!
大
圓
滿
的
靜
坐
及
修
行
法
耍
。
並
舉

行
「
干
佛
灌
頂
」
'
此
為
在
酒
方
第
二
次
的
傳
授
。

在
九
月
下
旬
，
曾
被
車
再
問
紐
約
「
移
賽
爾
法
」
中
心
兩
個
多
月
;

而
現
在
他
即
在
法
關
巴
黎
再
傳
法
耍
，
車
至
一
一
九
八
一
年
一
月
六
日
。

註
@•• 

由
南
放
車
各
世
的
路
化
功
德
，
詳
見
於
一
懿
鏡
之
譯
「
敦
珠
上
師
降
生
傳
記
」
。

@ 
•• 

本
來
自
師
傳
下
，
應
為
第
十
九
世
之
吞
故
控
閻
王
子
金
儲
尖
銳
。
倘
以
眾
生
業

力
崩
係
'
如
吞
拔
拉
劉
一
時
尚
未
聽
瑰
，
則
為
鵑
伏
有
情
而
顯
現
無
且
具
相
狀
矣

。

1 
、

釋
迦
佛
對
密
宗
陀
羅
馬
總
持
鬥

之
閱
一
郁

!
!
見
叮
大
乘
理
趣
六
波
羅
蜜
多
經
」
第
一
品

、
「
過
去
無
蠹
兢
伽
汐
諸
佛
世
尊
聞
說
正
法
，
我
今
亦
當
作
如
是
說
•• 

所

謂
几
萬
昀
千
諸
妙
法
蘊
，
調
伏
親
熱
有
緣
眾
生
;
前
令
悶
難
飽
等
諸
大
弟
子

，
…
間
於
耳
皆
器
憶
持
。
攝
為
五
分
，
一
黨
阻
體
、
一
…
見
最
醋
、
一
一
一
間
昆
遠

磨
、
四
般
若
波
羅
單
多
、
五
陀
羅
尼
門
。
此
草
種
廳
，
教
化
有
惰
，
隨
所
應

度
冊
為
說
之
。
」

「
此
五
法
聽
，
﹒
譬
如
乳
、
酪
、
生
酥
、
熱
酥
及
抄
酷
酬
。
朝
向
經
如
乳
;

調
伏
如
酪
﹒
，
對
法
教
者
如
彼
生
酥
﹒
，
大
教
般
若
猶
如
熱
酥
﹒
，
總
持
門
者
臀
如

提
酬
。
臨
蹦
之
味
，
乳
酪
酥
中
，
徵
妙
。
第
一
，
能
除
諸
病
，
令
諸
有
情
身
心

安
樂
。
總
持
門
事
，
契
經
等
中
，
最
為
第
一
，
能
除
重
罪
'
，
令
諸
眾
生
，
解

-
脫
生
死
，
速
證
涅
槃
，
安
樂
法
身
」

「
我
滅
度
後
，
令
阿
難
陀
，
安
持
所
說
素
咀
蘊
藏
;
其
郎
被
離
，
受
持

師
說
，
昆
奈
耶
藏
;
迦
多
衍
那
，
受
持
所
說
阿
昆
達
磨
藏
;
蠱
殊
室
利
菩
薩
，
.

受
持
訴
說
大
乘
般
若
按
蘿
蜜
多
;
其
盧
剛
手
菩
腫
，
受
持
研
說
甚
深
徵
妙
詣

，
總
持
門
。
如
是
教
門
能
除
有
情
生
死
煩
惱
長
夜
盟
問
闊
，
速
能
出
離
，
證
解
脫
，

果
句
譬
如
明
燈
，
能
線
暗
棋
，
使
得
見
道
，
佛
亦
如
是
，
燃
智
慧
炬
，
能
照

，
有
情
十
不
善
間
，
使
見
盤
問
﹒
道
。
」
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BHE 
有

的

體

習
與

敦
珠
露
波
車
閱
示

無
論
我
們
修
習
的
是•• 

世
俗
諦
與
勝
義
諦
A
，
方
便
與
智
慧
;
妙
有
與
真

空
，
都
同
時
荐
在
。
如
是
加
行
便
成
方
便
，
;
而
於
隨
後
修
之
上
師
瑜
伽
中
與

上
師
相
融
，
定
於
質
相
便
成
智
慧
。

解
脫
之
道
概
全
由
上
掰
開
示
，
故
土
師
為
整
個
修
行
攝
程
之
中
心
。
無

論
修
習
何
法
，
在
開
始
時
必
先
一
皈
依
上
師
。

兢
皈
依
上
師
，
聽
聽
誰
我
們
道
寶
貴
、
瑕
滿
的
人
身
如
是
難
得
;
而
人

身
是
解
脫
道
之
基
礎
。
復
次
，
應
思
維
世
事
無
常
，
加
死
決
定
歪
，
一
切
有

為
法
皆
會
變
其
及
誠
亡
。
然
而
，
死
，
並
非
解
說
，
而
是
纜
巖
謊
轉
于
輸
趣
，

P

死
死
生
生
。
故
於
輸
迴
之
本
質
是
苦
，
應
深
思
維
。
一
史
應
思
維
我
們
的
一
切

行
為
，
無
論
善
惡
，
都
不
能
脫
離
業
力
之
牽
引
。
研
謂
「
四
念
住

L
@
者
，

即
四
種
使
心
脫
離
輪
迫
而
入
於
解
脫
鐘
之
思
維
。
故
修
行
之
初
可
便
應
正
棍

了
知
此
等
思
維
之
真
實
性
。

此
「
四
念
住
」
猶
如
播
種
前
先
把
田
摯
平
。
而
皈
依
﹒
、
發
菩
提
心
、
獻

扭
扭
達
，
以
積
聚
聽
器
二
資
蟹
，
及
梅
金
剛
薩
鐘
之
除
障
法
以
掙
棠
，
則
好
比

是
所
播
的
種
子
。

如
非
以
雌
世
俗
諦
作
比
喻
.
，
寶
雞
令
人
踢
瞭
勝
義
諦
。
沒
有
世
俗
如
幻

之
色
身
為
依
攘
，
‘
我
們
則
怎
能
明
心
見
性
呢
?
同
樣
，
如
非
修
習
此
世
俗
諦

衰
義
之
方
便
，
實
難
直
接
才
知
空
性
之
本
質
。
故
此
，
才
知
世
俗
諦
勝
義
諦

…
共
存
而
不
相
離
!
實
在
十
分
重
要
。
.

拿
皈
依
作
倒
于1
.聽
說
佛
、
法
、
僧
廿
三
寶
」
。
佛
寶
是
法
之
根
派
及

大

講

見

面
提
卓
才
，
恭
輯

羅
啟
安
，

ι

指
引
者
，
佛
所
開
一
亦
能
令
解
脫
之
道
為
法
寶
，
而
心
趨
向
道
之
人
為
僧
賞
。

由
於
我
們
迷
惑
、
苦
惱
及
流
轉
於
輪
適
之
中
，
若
要
從
苦
惱
中
獲
得
解

說
，
必
讀
皈
依
。
蓋
以
我
們
未
能
了
知
自
性
，
迷
惑
於
眾
因
素
和
人
戶
口
之
偎
相

?
假
有
之
身
由
是
而
生
。
而
我
們
未
見
法
性
之
前
，
執
著
於
餒
，
有
之
色
身
，

以
為
真
實
。
是
故
，
我
們
未
能
脫
離
站
惑
之
前
，
仍
會
執
著
身
見
，
仍
會
受

諸
苦
惱
，
仍
需
皈
依
王
寶
。

從
顯
說
，
我
們
應
虔
誠
皈
依
佛
、
法
、
僧
;
而
從
密
說
，
佛
、
法
、
僧

皆
屬
表
義
，
是
導
引
我
們
脫
離
輪
謂
之
甚
深
盤
問
巧
方
便
。
依
勝
義
諦
觀
點
，

我
們
白
白
身
賞
自
共
足
佛
一
、
法
、
僧
一
一
一
寶
。
蓋
依
跨
義
諦
覓
，
我
們
的
心
是
捏

一
的
，
是
自
性
先
朗
的
，
即
是
明
體
川
江m
i
叫
出
〉
，
即
是
覺
;
此
心
即
是
「

佛
寶
卉
。
從
顯
說
?
法
依
聲
音
及
意
義
而
是
現
，
我
們
聽
愛
，
依
之
修
習
;

但
從
密
說
，
法
是
壺
的
;
極
括
兩
宮
!
「
法
實
」
乃
是
本
心
.
明
聽
不
誠
的
，

無
碟
的
句
自
闋
的
顯
現
。
顯
說
心
趟
向
道
之
人
為
僧
，
而
密
則
謂
「
僧
寶L

乃
心
意
插
滿
無
既
不
但
之
外
讀
。

我
們
本
自
具
足
一
一
一
簣
，
然
而
以
未
能
如
覽
了
知
，
故
仍
需
皈
依
外
在
的

僻
、
法
1
僧
三
寶
γ

當
做
真
能
一
止
碟
的
修
習
加
衍
，
意
則
韓
戰
虔
敬
的
觀
想

皈
依
境
，
身
則
謙
恭
禮
拜
，
語
則
念
皈
依
照
。
如
是
修
習
後
，
於
上
盛
時
，

將
觀
境
融
入
自
身
，
聽
了
知
主
體
內
能
ν
、
客
體
(
所
)
及
行
為
(
所
作
)

一
一
一
者
，
皆
是
自
身
的
明
體

@
1
禪
修
者
是
自
己
，
而
皈
依
境
也
是
自
己
歸
誰

作
，
一
如
是
往
於
明
體
自
性
中
!
現
體
之
外
吏
無
一
物
可
供
摸
索
。

靜
於
口
。
骨
肉
m
M
M
M
m
N
m
D
m
M
M
O
(

按
似
是
經
名
)
說•• 

「
我
對
如
幻
.

眾
生
如
幻
現
起
句
說
如
幻
法
，
恆
我
實
無
所
說
，
-
亦
無
歸
從
來
。L從
事
物
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刊
，
實
相
的
觀
點
來
說
，
佛
無
所
能
來
，
法
亦
無
所
從
來
。
所
有
選
些
都
只
是
存

在
於
事
物
表
層
之
知
覺
而
已
。

對
於
皈
依
之
修
習
，
該
世
俗
詩
而
一
苔
，
是
對
皈
依
的
對
象
聽
拜
祈
禱
;

但
從
勝
義
諦
而
霄
，
當
觀
境
融
入
自
身
，
住
於
自
然
，
任
連
成
就
，
毋
庸
潛
力
。

若
果
我
們
只
為
自
己
的
利
益
，
而
不
生
起
菩
提
心
，
則
會
脫
離
拂
陀
正

編
知
之
道
，
而
於
覺
悟
之
道
由
是
歸
盤
。
是
故
為
使
多
生
艾
母
的
一
切
有
情

能
得
解
脫
，
廳
發
求
恩
叫
悟
之
意
念
，
此
曲
是
佛
陀
的
意
念
。

編
空
有
情
皆
曾
是
我
們
之
多
生
父
母
，
但
皆
流
轉
於
輸
蟬
苦
海
之
中
。

是
故
使
彼
等
脫
離
苦
惱
!
確
為
求
覺
悟
之
意
念
。
於
菩
薩
誓
句
中
;
「
能
今

關
始
乃
至
輪
過
未
空
，
我
誓
願
利A社
會
為
我
父
母
之
一
切
有
情
。
」
依
世
俗

諦
之
觀
點
，
既
可
有
」
符
救
皮
之
有
惰
，
「
有
」
待
發
起
U
Z慈
悲
心
，
亦
「

i
e有
」
發
輯
慈
悲
心
之
「
我
」
;
而
發
起
慈
悲
心
及
修
慈
悲
行
之
法
，
辦
陀
皆

有
宣
示
，
此
為
「
世
俗
菩
提
心
」
o

而
於
此
世
俗
菩
提
心
之
修
習
中
，
應
緣
想
為
救
度
一
切
有
惰
，
脫
離
苦

惱
，
萬
諱
菩
提
，
而
發
短
求
覺
悟
之
意
念
，
並
依
法
本
所
訂
次
數
荷
念
誦
發

菩
提
心
願
艾
。
更
有
接
一
添
一
頁
，
應
以
自
己
之
快
樂
與
他
人
之
痛
苦
相
換
。
當

呼
氣
時
，
將
自
己
一
切
的
快
樂
、
歡
悅
、
一
繭
德
及
其
成
圈
，
施
于
有
情
;
而

股
氣
時
，
則
攝
入
有
情
之
一
切
痛
苦
及
煩
惱
，
而
令
他
們
得
解
脫
;
此
修
習

亦
非
常
重
要
。
若
不
發
菩
提
心
，
不
解
除
我
們
對
此
生
命
的
執
著
，
則
不
能

諾
菩
提
，
我
們
之
研
以
不
能
解
脫
，
原
因
是
我
們
不
能
對
他
們
發
慈
悲
心
，

及
由
於
我
們
執
著
於
自
身
及
生
命
之
故
。
此
等
均
是
世
俗
菩
提
心
之
修
習
。

土
文
為
黨
者
敦
球
曾
被
車
于
一
九
七
九
年
五
月
十
九
日
，
於
倫
敦
講

學
之
經
論
。
'
原
文
為
倫
敦
白
g
m
n
v
g
o品
胃
口

(
U
E
廿
戶
口
問
所
出
版
，
蒙

允
准
於
此
刊
登
。

誼
@
譯
者
按•• 

部
念
住
|
抖
身
念
住
〈
觀
身
不
浮
〉
倍
受
念
住
〈
觀
受
是
背
)
的
心
念

使
(
觀
心
無
常
〉
制
法
念
住
(
觀
訣
，
無
我
〉

@
譯
者
按•• 

能
、
所
、
所
作
了
一
一
輪
體
空
」
'
誦
顯
現
為
明
體
'
的
「
真
空
妙
，
苓

L
C

本
期
特
別
報
導

。
敦
殊
宵
波
車
簡
介
及
其
近
況
亡

。
加
行
的
修
習
與
大
圓
滿
見

。
大
賢
，
法
正
留
港
日
程

。
商
議
大
賽
法
草
嘉
瑪
巴
歷
代
傳
承

。
一
第
+
六
世
大
寶
法
草
嘉
瑪
巴
傳
記

。
大
寶
法
王
駕
臨
金
剛
聽
學
會
濯
頂
記

。
承
寧
大
一
寶
法
主
傳
譚
嘯
峭
記

。
節
錢
印
度
佛
教
史
記
述
之
神
通
付

一是一

捐
助
本
刊
努
名
出
列
前
臨
期
捐
助
者
登
下
期

一
千
五
百
一
兀

•• 

C
描
機
)
陳
光
華
六
百
元
•• 

躍
中
林
五
百
元

•• 

蔣
稜
全
會
聽
儀

股
勝
義
四
百
元•• 
林
振
有
J

一
一
一
首
先

•• 

王
俊
雄
林
祟
安
劉
正
利
跟
一
蔡
振
二
百
。

一
兀
•• 

鄭
長
林
廖
麗
珍
簧
漿
坤
聽
一
蔡
良
瑞

e林
茂
生
九
鳥
踩
榮
進
向
清

白
品
質
麗
卿
迴
向
宿
現
業
障
消
除
身
，
心
康
健
一
百
五
十
一
兀

•• 

詹
灑
卿
林
子
卿
.
踩

建
夫
陳
林
和
妹
一
零
八
一
兀•• 

林
克
夫
一
一
自
一
兀
•• 

薛
樹
榮
魏
鈴
木
熊
費
達
貴

、
永
貴
吳
寶
森
質
問
明
筒
家
恆
陳
錦
一
聽
光
智
楊
徐
安
陳
瑜
穎
六
十
一
兀

•• 

張
永
昌
五
十
一
兀
•• 

林
山
民
聯
陳
祥
躍
葉
彗
娥
一
二
十
一
兀•• 

林
振
煒
二
十
一
兀
•• 

蔡

棄
文
，
一
百
元•• 

議
文
榷
的
揖
信
儒
二
于
一
百
七
十
一
兀•• 

台
，
中
金
剛
乘
食
學
游
幣
…

千
元
﹒
﹒
陸
鴻
飛
間
向
陸
門
先
單
考
批
及
巴
故
子
女
祈
蒙
佛
聽
悲
加
彼
超
生
極
樂
蓮
邦
見
佛

聞
法
證
無
生
忍
新
加
坡
幣
十
一
兀•• 

林
，
食
城
功
幣
十
一
兀
•• 

果
進
發



西
藏
密
宗
自
教
領
袖

夫
~fr;." 
只

法

留

港

一王

大
寶
法
主
於
西
元
一
九
八
0
年
十
一
月
二
十
日
車
間
隨
從
九
人
蒞
港
，

其
日
程
如
在
﹒
.

二
十
日
﹒
付
機
場
貴
賓
室
招
待
記
者
。

口
下
溺
吞
港
銅
鑼
灣
輩
都
滴
店
。

三
十
一
日
付
上
午
參
觀
東
華
覺
苑
及
簡
示
。

口
往
太
平
山
頂
遊
覽
，
並
諱
臨
港
九
風
景
。

的
中
午
佛
一
聯
會
黨
宴
歡
誨
。

二
十
二
日
科
參
觀
儕
教
醫
院
，
並
加
持
及
祝
福
該
院
病
人
。

口
上
午
由
邵
逸
夫
爵
士
迫
近
參
觀
郁
民
丹
場
。

的
參
觀
湛
山
寺
，
並
午
膳
o

三
十
三
日
，

e付
上
午
於
僻
教
黃
鳳
館
中
學
舉
行•• 

甲
、
金
剛
單
短
儀
式

乙
、
無
量
壽
儕
灌
頂

丙
、
皈
依

二
十
聞
自
h
付
土
午
參
觀
東
普
陀
﹒
寺
及
西
方
寺
，
並
由
首
方
寺
設
宴
歡
迎
﹒
。

口
一
不
午
參
觀
妙
法
寺
並
崗
一
邪
。

.
的
問
參
觀
觀
宗
寺
，
並
加
持
費
靜
按
岩
院
之
老
人
。

二
十
五
且
邵
逸
夫
靜
士
中
午
設
鐘
歡
宴
一
捨
王
。

二
十
六
日
-
1
)香梅
金
剛
乘
學
會
晚
宴
歡
迎
，
揮
會
向
人
分
別
向

，
宴
中
法
丕
舉
杯
向
南
人
就
賀
。

法
主
致
敬 自

手呈

本
會
質
特
玄

二
十
七
日

付
下
午
五
時
於
替
措
金
剛
乘
學
會
舉
行
﹒
.

甲
、
密
勒
日
巴
上
師
灌
頂

乙
、
嘉
瑪
巴
斯
上
師
權
頂
"

已
灌
頂
後
，
由
增
剛
響
設
革
開

-
m
.. 

申

i
小
乘
、
大
乘
、
A
m剛
乘
之
次
第
.

乙
、
依
金
剛
乘
修
習
之
條
件
.

二
十
八
日
自
由
活
動

二
十
九
臼
抖
下
午
二
時
於
東
進
覺
苑
舉
行
•• 

申
、
金
閱
單
冠
儀
式

乙
、
樂
部
儕
灌
頂
，
並
祈
禱
世
界
和
平

丙
、
皈
依

口
下
午
六
時
法
草
於
和
關
酒
店
，
以
告
別
茶
會
，
招
待
嘉
賓

及
弟
子
。

一
二
十
日
村
上
午
為
掛
嶺
觀
眾
寺
觀
光
。

口
下
午
於
觀
宗
寺
，
舉
行
輒
觀
音
權
頂
。

的
蒞
臨
春
播
噶
朱
自
中
心
囂
景
造
新
會
址
閱
光
、
前
一
一
鴨
，

1
.及
加
，

持
。

十
一
，
一
月
一
日-
h
E
I
八
時
一
二
十
分
，
於
磁
場
貴
賓
室
歡
送
法
萃
，
九
時
去
一

十
分
乘
機
離
港
o
v

5 … 



西

大
龍
王
嘉
囑

代

承

|
|
節
錄
自
香
港
佛
教
聯
合
會
通
稱

蠶
中
寧
巴
多
傑
(
聽
一
膏
，
義
為
自
生
明
金
翩
。
)
大
寶
法
玉
，
乃
西
藏

穗
崇
曙
朱
派
第
十
六
世
轉
世
，
因
十
世
紀
開
始
，
大
寶
法
玉
為
乘
願
再
來

此
弘
有
儕
法
，
普
度
康
生
，
直
至
於
今
。

直
西
藏
歷
史
記
錄
大
寶
法
玉
之
歷
代
轉
世
化
身
如
上•• 

第
一
世
。
社
松
混
巴
也
西
元
一
一
，
一

0
年
至
一
，
一
九
三
年

第
二
世
嘉
瑪
巴
斯
由
西
一
河
一
一
一

O
四
年
至
一
二
九
三
年

第
三
世
』
雲
中
多
傑
\
由
西
元
一
一
一
八
四
年
至
一
-
3
.
一
一
一
九
年

第
捌
世
魯
巴
多
傑
出
問
元
一
一
一
一
四

0
年
至
一
一
一
一
八
三
年

第
五
世
德
祥
斯
巴
由
西
完
卅
一
一
一
八
四
年
至
一
個
一
五
年

第
六
世
，
湯
華
當
丹
由
西
一
站
{
囚
一
六
年
至
一
四
五

5
年

第
七
世
佐
登
甘
都
當
祖
先
一
四
五
四
年
至
一
五O
六
年

第
八
世
間
銳
多
傑
曲
輝
先
一

-
1
0七
年
至
一
五
五
四
年

-
第
九
世

m旺
車
多
傑
由
西
苑
」
.
五
五
六
年
至
于
六
。
一
一
。
一
年

第
十
世
祖
仁
多
傑
﹒
由
西
元
一
六
。
四
年
至
一
六
姑
四
年

鐘
韓
湘

第
十
一
世
移
喜
多
傑
由
百
元
一
六
七
六
年
宜
一
七

O
二
年

第
十
二
世
清
眾
多
傑
由
西
元
一
七

O
-
2年
至
一
七
三
三
年

第
十
三
世
度
都
多
傑
由
西
完
一
七
一
一
一
一
一
一
年
至
一
而
九
七
年

第
十
四
世
赤
松
多
傑
由
西
元
一
七
九
八
年
至
一
八
六
八
年

第
十
五
世
加
巴
多
傑
\
由
西
元
一
八
七
一
年
至
一
九
三
二
年

第
十
六
世
，
雲
中
寧
巴
多
傑
由
西
元
一
九
三
四
年

噶
朱
自
為
贊
揚
大
手
印
之
印
度
大
成
就
者
帶
洛
巴
(
九
八
八
年
至
一
。

六
九
〉
昕
創
章
，
傳
於
弟
子
那
洛
巴
，
再
傳
瑪
巴γ
瑪
巴
傳
密
勒
日
白
，
密

勒
日
也
傳
甘
波
曰
，
甘
波
已
傳
與
社
松
淺
巴
，
其
轉
世
為
嘉
瑪
巴
斯
，
如
是

至
第
十
六
世
。

第
一
世
之
大
寶
法
王
杜
松
混
巴
，
為
甘
被
巴
之
大
弟
子
，
於
彈
定
有
大

成
就
1

得
土
臨
指
導
，
在
僅
可
容
蜘
跌
靜
坐
之
小
茅
蓬
中
，
苦
修
十
數
年
，

至
.
一
日
一
豁
然
開
樁
，
證
得
無
上
菩
提
，
於
是
持
中
，
館
有
無
數
空
行
母
(

護
法
神
)
以
髮
織
短
供
養
之
，
此
短
於
每
一
世
大
寶
法
去
，
均
戴
頂
上
，
惟

非
肉
眼
所
能
兒
，
及
後
得
甘
說
已
按
記
為
第
一
世
大
寶
法
玉
，
并
顯
示
大

- 6 一



實
法
正
乃
觀
世
一
早
屑
一
菩
薩
之
化
身
，
以
是
弟
子
成
就
者
極
多
，
其
宗
派
重
修
行

，
會
於
回
藏
拉
薩
建
立
穌
化
大
寺
，
莊
嚴
宏
偉
，
後
世
遂
以
雌
寺
篇
大
寶

法
主
「
企
床
」
之
大
寺
廟
。

第
二
世
嘉
瑪
巴
斯
為
西
藏
首
被
!
公
認
之
轉
世
僻
，
證
得
無
上
密
乘
法
嬰

，
一
兀
朝
太
祖
會
舉
為
國
師
，
自
是
由
第
一
一
世
至
第
十
世
均
被
牽
靄
中
國
之
國

師
。

第
一
工
世
蠶
中
多
傑e
'
亦
是
大
成
就
者
，
除
注
重
修
行
外
，
并
配
合
理
論

以
發
揚
光
大
禪
荒
之
法
門
，
對
於
噶
朱
派
之
，
大
手
印
，
興
，
寧
瑪
巴
之
大
圓
滿

，
融
體
貫
通
。

第
四
世
魯
田
多
傑
'
一
被
認
為
宗
喀
巴
早
代
之
上
師
，
會
唐
元
朝
宮
中
四

年
，
受
一
兀
帶
無
上
崇
高
之
供
蠱
，
而
朝
中
大
臣
，
及
宮
中
眷
屬
，
均
藥
加
持

灌
頂
，
會
宿
連
續
舉
行
至
十
九
日
者
。

第
五
世
德
祥
斯
巴
J
為
第
一
位
戴
上
肉
眼
可
見
之
金
剛
妞
，
永
樂
年
憫

德
輯
斯
巴
廿
一
歲
時
，
脅
到
中
圈
，
受
皇
帝
及
當
庭
內
外
研
崇
敬
，
於
中
國

昕
住
十
二
日
間
，
每
日
示
現
神
通
，
也
無
哥
也
是
皈
依
。
一
詞
，
臭
帝
於
禪
定
，

中
'
，
意
見
大
寶
法
王
頂
上
，
之
金
剛
冠
，
於
是
命
工
的
第
金
剛
站
送
與
之
，

以
便
世
人
肉
眼
都
能
君
覓
，
此
金
剛
冠
朦
傳
至
今
，
部
梧
井
中
昕
戴
者
是
，
\
‘

峙
嘴
說
世
人
能
讀
見
此A
m剛
冠
當
得
解
脫
苦
誨
，
未
來
得
以
成
儕
。

第
六
世
海
華
當
丹
，
於
成
就
證
量
之
後
，
曾
遠
社
各
處
弘
法
，
度
無
量

眾
-
。
所
編
大
黨
天
金
剛
廳
舞
'
，
聞
名
於
世
。

軍
第
七
世
宜
登
甘
都
!
﹒
生
於
敢
抬
混
亂
之
時
代
，
唯
其
人
格
高
尚
，
不
為

政
治
壓
力
所
引
誘
!
長
時
期
為
各
派
排
難
解
紛
，
寧
人
息
事
。

第
扎
世
間
明
鏡
多
傑
'
注
鞏
噶
朱
派
學
理
之
發
揚
，
并
為
著
名
偉
大
之
麗

梅
家
，
精
於
繪
聾
，
膨
難
及
鑄
造
鍋
飾
，
讓
說
者
→
次
當
其
捏
造
自
己
諷
像

時
1
間
錦
像
占1似
我
否
n
T
L鋪
像
答
曰
叮
當
然
、
當
然L
o

第
九
世
旺
車
多
傑
吋
足
跡
備
及
西
藏
及
不
丹
，
時
錫
金
玉
骨
…
邀
請
劉
訪

，
蛻
拒
之
，
唯
派
一
一
一
名
犬
喇
嘛
前
往
，
興
建

-
3
.
鹿
大
寺
於
錫
金
。
王
再
聽
往
-

主
持
陽
光
耀
1

叉
再
婉
拒
之
，
允
於
西
藏
遙
遠
為
之
間
光
，
到
時
有
一
一
一
大
聽

從
西
藏
一
一
一
處
飛
來
，
矗
立
一
大
寺
各
一
一
一
眩
，
并
灑
下
黃
色
供
米
。

第
十
世
祖
仁
多
傑
!
以
辯
論
著
稱
，
當
時
亦
因
政
治
土
之
混
亂
，
及
宗

派
土
之
爭
執
!
由
而
主
持
排
解
，
特
別
提
倡
宗
教
應
以
修
持
為
重
。

第
十
一
移
世
喜
多
傑
，
往
嘗
一
一
修
持
，
提
倡
并
監
督
各
寺
廟
之
輩
修
整
麓

， o
於
廿
七
歲
時
閻
寂
!
為
各
世
大
寶
法
玉
之
最
早
簡
寂
者
。

-
e第
十
二
世
清
宗
多
傑
，
當
遊
尼
抬
頭
，
印
度
及
中
國
，
提
倡
佛
教
徒
梅

同
心
協
力
保
護
佛
法
以
免
僻
法
為
外
道
摧
殘
，
更
於
中
國
弘
法
時
，
剛
寫
下

轉
世
地
點
及
時
間
，
使
部
圓
寂
。
在
世
只
廿
九
年
。

第
E
T
-
-
一
世
度
都
多
傑
'
是
極
署
名
之
若
取
者
，
們
岩
取
乃
蓮
花
生
六
士

將
經
典
法
器
藏
於
岩
悶
，
要
修
行
有
相
當
成
就
者
，
方
能
在
岩
石
中
取
出
-
0

)
按
說
有
一
次
接
邀
至
拉
薩
拯
救
洪
水
龍
沒
之
佛
像
，
他
部
修
函
與
龍
玉
，

當
該
商
拋
于
水
中
，
洪
水
師
退
，
佛
像
得
以
完
整
保
存
，
安
然
無
諒
。

第
十
四
世
赤
松
多
傑
'
得
密
乘
新
舊
派
之
傅
京
，
傳
於
弟
子
，
並
將
由

派
融
洽
發
展
，
黨
有
助
於
十
九
世
紀
藏
密
之
光
大
﹒
弘
揚
。

第
十
五
世
加
巴
多
傑
'
幼
時
已
精
通
佛
法
，
長
時
更
成
著
名
之
臀
生
及

詩
人
。第

十
六
世
蠶
中
寧
巴
多
傑
，
出
生
於
百
元
一
九
二
四
年
，
自
少
聰
慧
，

洞
明
教
理
，
自
得
所
修
法
門
之
傳
一
鼠
，
不
久
即
得
無
上
成
就
。
對
法
轉
世
之

活
佛
，
印
證
甚
多
，
並
能
預
見
中
國
窩
藏
之
戰
亂
，
已
於
于
九
五
八
年
帶
同

鹿
下
喇
喇
嘛
，
及
其
寶
貴
經
典
法
器
，
由
不
丹
轉
涉
印
度
，
→
九
七
二
年
應
錫

金
玉
之
諦
建
議
莊
嚴
之
「
森
德
寺
」
弘
揚
佛
法
，
一
九
七
四
年
九
月
，
移
居

美
關
?
每
次
弘
法
虛
會
中
，
皈
依
灌
頂
者
，
數
以
萬
計
-
o

.
，
法
王
於
-
2
.
次
環
遊
世
界
，
弘
揚
儕
法
，
廣
結
盤
問
諱
，
度
無
最
眾
﹒
。
其
信

徒
過
及
歐
、
美
、
澳
、
加
、
及
東
南
亞
各
地
，
并
於
各
地
設
立
弘
語
中
心
，

使
前
實
者
得
以
五
相
研
究
切
種
，
今
次
來
港
弘
法
，
賞
港
地
有
殺
者
之
一
臨
也

一 7 _\ 



J
i

節
錄
白
香
港
佛
教
聯
合
會
通
為

大
寶
法
王
黨
中
寧
巴
多
傑
'
於
西
一
站
一
九
二
四
年
六
月
十
五
日
龍
生
於

西
藏
東
部
受
考
克
，
位
於
德
格
，
何
樂
宮
附
近
之
金
泳
河
岸
。

當
其
在
母
腹
中
，
念
「
嗡
瑪
呢
，
啤
彌
吽
」
觀
世
音
菩
薩
六
字
大
明
咒
的

聲
贊
(
陸
代
法
王
皆
與
此
咒
，
有
關
〉
，
當
龍
生
時
，
天
樂
齊
鳴
，
帳
蓬
過
間

有
刷
品
虹
出
現
，
人
們
皆
親
見
親
閉
，
兩
位
保
管
龍
世
法
玉
所
留
信
件
的
活

僻
，
也
在
當
時
拆
開
授
記
的
文
件
，
記
載
如
下
，
•• 

族
普
之
束
，
靠
近
洞
流
，

該
地
以
前
屬
於
「
臼
哦
德
瑪
約
格
托
果
」
，
也
屬
於
林
格
麗
部
長
!
在
但
聽

山
上
玉
屋
外
有
「
悶
﹒
」
「
突
」
一
一
芋
，
屬
於
鑫
挨
宗
教
家
庭
，
鼠
年
六
月
十

五
誕
生
。

兩
位
活
儕
皆
於
禪
定
中
，
同
時
清
晰
若
克
阿
突
宮
，
立
部
派
人
前
往
該

地
尋
找
，
發
現
嬰
兒
灑
生
情
形
典
文
件
前
記
載
完
全
相
符
，
所
以
確
認
此
不

凡
之
嬰
兒
?
郎
為
第
十
六
世
大
寶
法
王
，
以
後
幾
年
法
草
居
住
阿
突
宮
，
由

其
失
母
照
顧
成
長
。

一 8 ←

法
去
幼
時
，
有
特
殊
天
賦
的
觀
察
力
。
如
果
有
牛
馬
走
失
，
皆
能
讓
確

指
示
尋
獲
之
地
點
，
其
寢
室
在
阿
突
宮
一
一
一
攘
，
某
日
有
人
以
泥
製
茶
壺
供
養

一
壺
茶
，
.
法
王
將
茶
壺
從
三
樓
拋
於
院
中
地
上
，
再
派
人
下
去
拾
起
，
茶
壺

居
然
完
整
一
未
破
，
聾
內
茶
水
，
一
滴
也
未
流
出
，
法
王
再
用
手
將
茶
壺
嘴

扭
闊
，
雌
茶
壺
在
何
突
官
保
存
很
久
。

八
歲
時
舉
行
大
寶
法
王
神
聖
莊
嚴
之
登
基
典
禮
。
所
有
活
儕
、
喇
喇
麟
、

官
員
、
及
接
康
間
葦
，
和
族
苦
悶
地
來
的
居
士
們
，
均
參
加
觀
禮
並
接
受

法
正
第
一
次
之
加
持
，
以
後
即
遷
居
簡
攝
中
部
族
普
，
途
中
被
議
請
在
古
拉

修
第
一
次
金
剛
寶
冠
法
會
。
費
短
法
為
一
種
神
奇
的
權
頂
宗
教
儀
式
。
.
按
說
。

能
給
予
信
徒
一
種
精
神
上
車
即
解
脫
的
加
持
力
，
當
修
寶
冠
法
時
句
空
中
舉

虹
出
現
，
天
兩
者
花
，
人
們
皆
親
眼
見
此
奇
索
。

以
後
又
從
族
普
前
往
西
藏
首
府
拉
薩
。
黃
教
們
格
魯
巴
)
的
政
教
領
柚

達
賴
喇
嘛
，
親
自
為
A法
王
舉
行
「
落
，
裝
」
儀
式
，
代
表
正
式
承
認
為
第
十



六
世
大
寶
法
玉
。
當
時
達
賴
喇
嘛
曾
親
眼
君
見
其
頂
，
上
的
隱
形
寶
超
出
現
為
無
數
信
徒
灌
頂
加
持
，
使
該
地
人
心
安
定
，
然
後
赴
拉
薩
向
接
頭
喇
嘛
說

，
此
短
唯
有
修
行
已
得
很
高
成
就
者
可
覓
。
明
當
地
情
況
後

1

返
問
族
普
叮

法
正
在
按
著
居
住
至
十
一
一
一
歲
，
接
受
佛
教
顯
密
各
部
門
的
教
育
，
然
後
.
不
久
西
藏
各
地
也
爆
發
戰
亂
，
倍
徒
們
要
求
法
主
離
開
西
藏
，
當
時

又
往
康
省
的
頗
誦
，
潛
途
也
顯
示
很
多
奇
竄
。
在
叢
托
飼
站
方
，
有
位
喇
嘛
安
慰
彼
等
，
保
持
冷
靜
，
必
要
時
定
可
安
全
離
開
危
險
。
其
後
法
王
派
錫

報
告
法
玉
，
所
有
村
腔
內
的
飲
水
必
費
從
很
遠
地
方
瑕
來
，
非
常
痛
苦
，
杜
活
佛
和
第
九
世
欒
傑
年
巴
活
鶴
立
人
同
赴
不
丹
，
整
建
位
於
索
在
之
力
德

盼
望
能
在
附
近
取
得
飲
水
。
法
去
郎
囑
喇
嘛
供
養
了
盤
水
沐
浴
，
浴
後
囑
待
質
儕
寺
，
並
叮
囑
所
有
出
家
人
日
常
安
定
生
活

1

不
可
慌
亂
。
蛇
時
也
於
不

者
將
永
倒
於
地
上
，
當
地
即
刻
有
泉
水
流
出
，
至
今
仍
可
使
用
。
丹
合
主
阿
集
旺
莫
之
資
助
，
在
不
丹
北
部
建
立
于
座
新
的
谷
德
寺
，
誰
備
為

在
古
第
地
方
，
誰
主
發
現
一
條
新
的
溪
流
，
囡
命
名
為
「
五
甘
露
干
。
法
玉
居
住
。

在
經
過
列
軍
唐
拉
護
法
附
近
時
，
有
一
隻
白
色
摯
牛
，
一
直
走
到
法
王
面
一
自
十
二
世
紀
以
來
，
族
普
部
為
噶
瑪
巴
道
場
。
為
了
避
免
戰
亂
危
險
，

前
跪
下
卜
然
後
消
失
，
見
者
皆
驚
奇
不
已
。
法
玉
說
:
「
這
是
很
自
然
的
保
存
儕
教
法
寶
的
安
全
.
，
法
正
終
於
一
九
五
九
年
在
一
百
六
十
位
喇
嘛
僧

寧
L
。
一
-
一
俗
等
護
衛
之
下
離
開
族
苦
，
前
往
不
丹
。
當
時
只
能
攜
帶
一
一
部
份
極
為
重
要

法
玉
在
巴
邦
時
，
接
受
錫
杜
活
儕
的
教
育
，
然
後
兩
人
間
赴
力
唐

σ

在
的
佛
像
經
典
和
法
器
，
結
果
平
安
抵
諱
不
丹
，
北
部
歇
傑
膺
，
受
到
一
小
丹
王
姑

龐
頗
站
方
，
一
一
人
皆
在
該
地
一
塊
大
石
上
留
下
腳
印
。
在
東
花
地
方
，
法
王
厝
缺
帕
莫
及
政
府
高
級
官
員
等
之
熱
懇
接
待
。

在
一
伸
揀
一
河
底
留
下
一
個
胸
悶
，
雖
在
冬
季
結
泳
時
，
仍
然
可
見
。
法
主
目
前
最
大
之
麒
望
就
是
要
用
全
世
界
佛
教
徒
物
質
和
精
神
合
作
的
9

在
康
拇
，
法
玉
接
受
其
上
師
和
其
佈
著
名
活
靜
的
特
殊
灌
頂
)
。
十
八
歲
力
量
復
興
佛
法
的
范
輝
。

時
再
赴
族
普
居
住
，
寵
單
廿
二
歲
，
在
此
時
期
內
完
成
各
階
設
的
彈
起
修
行
法
至
在
驛
觀
之
中
，
觀
察
錫
金
為
最
過
當
的
佛
法
復
興
地
，
特
別
是
困

，
然
後
接
受
還
請
址
不
丹
訪
問
。
在
該
地
也
顯
示
種
種
神
蹟o
再
個
到
接
普
為
當
地
居
民
愛
好
佛
法
，
.
也
因
為
蓮
花
生
大
士
曾
在
該
地
留
下
很
多
單
竄
，

繼
續
接
受
錫
杜
活
佛
的
教
育
，
并
為
諸
比
丘
權
頂
。
-
故
此
決
定
建
立
道
揚
於
錫
金

Q

法
正
接
受
昂
的
幫
閻
王
邀
請
前
往
訪
問
，
再
轉
赴
印
度
朝
孽
，
在
途
中
，
錫

A
m閻
王
舉
獻
各
處
土
地
，
.
由
法
草
選
擇
最
佳
者
建
立
道
場
，
最
後

也
有
很
多
神
韻
顯
現
ι
在
惹
哇
薩
有
一
湖
，
湖
中
有
很
多
不
同
顏
恆
的
蛇
在
選
定
首
都
問
托
附
近
之
惹
姆
特
克

b

以
第
九
世
大
寶
法
王
智
於
該
地
建
立
寺

法
王
面
前
舞
蹈
。

r

院
，
問
時
也
因
為
一
該
地
有
很
多
適
合
建
立
道
場
的
特
點
，
後
有
高
山
為
依
靠

，
于
九
五
一
一
年
與
連
頭
喇
嘛
間
往
中
國

1
.悶
藏
途
中
)
達
賴
喇
嘛
要
求
法
、
叭
。
…
，
前
方
連
處
布
雪
山
山
宰
一
!
下
有
摺
川
，
更
有
貝
殼
螺
旋
形
之
山
丘
，
可
供

王
位
康
省
各
寺
臨
巡
視
，
瘟
到
一
九
五
-
3年
間
接
普
。
由
一
九
五
一
一
一
至
于
丸
.
‘
建
築
之
用

J
O由
於
印
度
首
相
吊
赫
魯
和
錫
金
國
王
之
春
獻
與
資
助
，
噶
瑪
巴

五
六
年
在
族
普
鞏
修
曬
瑪
巴
道
場
。
當
時
連
頭
喇
嘛
也
會
往
道
場
參
﹒
觀
，
法
道
場
終
於
一
九
六
六
年
完
成

0
.

主
再
度
赴
印
度
朝
扭
扭
川
、
、
一
、
九
五
七
年
經
錫
金
返
問
族
普

.
ι

…
'
、
九
三

-
v
o
y…
.
在
大
寶
法
正
領
導
之
一
卜
汁
，
其
他
很
多
噶
朱
誠
的
道
湯
，
也
相
繼
在
印
度
，
、

是
時
西
藏
東
部
康
省
爆
發
戰
亂
，
法
王
接
受
中
關
政
府
議
請
赴
昌
都
訪
錫
金
、
布
丹
、
.
尼
泊
爾
各
地
建
立
。
法
王
府
惜
在
歐
洲
、
加
拿
大
、
美
國
及
罪
，

桶
，
勸
請
變
方
消
除
仇
恨
，
並
使
雙
方
達
成
五
年
的
和
平
協
定
，
併
在
.
該
地
﹒
律
賓
、
星
、
馬
、
泰
各
楠
，
建
立
弘
法
中
心
。



西
藏
密
宗
噶
朱
巴
第
-
f六
世
大
寶
法
王
囂
中
盤
中
一
巴
多
傑
蒞
港
弘
法
，
是

-
香
港
儕
教
界
的
光
榮
與
一
瞞
份
。

法
王
法
駕
駐
港
十
一
一
一
天
，
先
後
應
多
個
儕
教
閻
健
之
諦
，
舉
行
多
次
權

頂
，
如
金
剛
寶
器
法
權
頂
、
扭
扭
轉
佛
權
頂
、
藥
師
佛
權
頂
和
紅
觀
督
權
頂
，

普
度
眾
生
，
廣
傳
密
法
，
加
上
酬
昨
頻
繁
，
真
的
是
「
背
不
喂
援
」o

金
剛
乘
學
會
以
機
隸
難
得
，
對
上
師
還
特
地
由
台
進
港
率
問
眾
弟
子
恭

過
法
駕
光
轍
，
還
懇
得
俯
允
傳
授
甚
深
殊
館
的
「
密
.
勒
自
己
ι
灌
頂
和
「
噶

一
一
鴉
巴
斯
」
灌
頂
，
眾
弟
子
開
得
審
訊
?
無
不
歡
喜
讚
嘆
。

十
一
月
廿
七
日
川
農
曆
十
月
二
十
日
)
是
權
頂
的
吉
祥
日
子
。
在
此
之

l

詣
，
﹒
天
色
還
好
好
的
j
時
貝
，
忽
然
轉
睛
!
毛
雨
綿
綿
，
今
日
卻
突
然
放
晴

'
麗
日
臨
蹄
，
一
好
像
天
公
也
為
此
而
高
興
，
游
餘
塵
垢
，
欣
然
接
受
似
的
。

金
剛
乘
里
外
早
已
清
理
潔
掙
，
煥
然
一
新
旬
，
如
山
如
車
的
在
嚴
法
腔
，

亦
早
已
由
鋼
蹦
布
置
妥
當
。

下
拉
上
一
一
時
，
師
兄
弟
陸
續
來
到
，
四
時
許
，
已
擺
聚
集
了
閥
、
五
十
人

2，
內
有
西
籍
汰
。
J引
了
會
外
.
的
盤
問
稽
，
大
家
都
以
欣
喜
的
心
情
等
偎
法
駕
。
五

恃
戶
，
法
去
率
從
寧
波
車
弟
子
及
隨
員
和
翻
譯
」
行
八
人
在
劉
上
師
引
靜
于
步 入

金
剛
乘
學
會
，
眾
弟
子
紛
紛
跪
拜
行
驢
，
法
王
隨
即
升
鹿
修
法
，
權
頂
儀

式
，
於
此
腔
嚴
開
始
。

在
和
慨
而
有
篩
奏
的
鈴
鼓
聲
中
，
法
王
念
誦
經
文
儀
軌
，
中
問
掰
一
那
觀

恕
，
本
意
一
一
一
處
，
放
光
加
持
，
本
尊
心
間
月
輪
兒
童
放
光
收
光

....•.•..... 

等
，

又
引
導
眾
人
同
聲
隨
念
!
是
「
皈
依
」-
j

「
發
心
」
'
「
上
前
讚
頌
」
，
「

上
師
咒
」
之
類
程
序
。
好
食
供
品
。
儀
式
莊
嚴
。
最
後
，
一
獻
吋
哈
違
」
'
眾

弟
子
一
一
魚
貫
搗
恭
敬
地
上
前
獻
上
自
娟
和
果
儀
，
並
接
受
法
革
的
殊
勝
加

持
。
七
時
三
十
分
，
灌
頂
的
儀
式
於
此
圓
滿
。
法
正
在
拍
照
留
念
後
，
也
劉

上
師
陪
伴
下
返
回
酒
店
休
息
。

F

眾
弟
子
恭
送
法
玉
離
開
後
3

繼
績
恭
聽
其
大
弟
子
增
剛
儷
守
法
車
的
開
示

，
自
陳
東
澤
翻
譯
，
寧
波
車
鄭
重
指
出
金
剛
攘
的
修
習
，
比
小
乘
、
大
乘
為

4

最
高
，
當
然
聽
勝
ι

但
也
最
危
險
，
他
告
誡
我
們
必
讀
嚴
斌
，
﹒
力
守
密
乘
成
‘

條
，
並
多
做
「
饒
盎
眾
生
」
的
事
。
.

最
後
，
眾
參
加
權
頂
弟
子
為
感
謝
寧
說
車
和
各
隨
貝
喇
嘛
的
關
示
和
辛

勞
-
'
，
紛
筋
獻
主
果
儀
，
雖
是
龔
龔
小
數
，
卸
表
示
了
我
們
深
長
的
謝
意
。

判
刑
八
時
十
五
分
，
權
頂
殊
勝
法
會
於
蛇
結
束
，
但
留
下
我
們
無
窮
的
噫
念o
d
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西
藏
密
宗
購
朱
派
京
師
，
第
十
六
世
大
寶
法
王
蠶
中
寧
巴
多
傑1
以
與
司
徒
車
才
、
﹒
羅
啟
安
、
羅
啟
盤
問
等
負
責
密
壇
布
置
，
並
以
余
為
法
草
祕
醬
.
.

e

替
港
之
密
宗
因
緣
成
熟
，
特
命
駕
來
港
…
行
，
余
曾
參
與
其
閣
，
京
事
傅
諱
，
負
責
傳
法
時
之
，
傳
譯
工
作
。

;
以
此
國
諱
，
特
將
所
見
所
聞
1
略
述
如
後
，0

，
.
:
-
余
郎
諦
黎
日
光
向
學
向
尚
在
台
灣
宏
法
之
一
瞞
德
法
蟑
劉
銳
，
志
上
師
報
告

本
﹒
年
十
一
月
筒
，
看
港
佛
教
聯
合
會
以
法
正
訪
港
，
.
茲
事
體
大
，
鑄
輯
、
，
承
示
以
法
互
訪
港
膳
食
，
希
有
難
得
，
提
前
閣
滿
台
.
中
金
剛
乘
學
會
新
會

犬
覽
法
正
蒞
攏
籌
備
委
員
會
，
自
覺
光
法
師
主
持
之
，
並
由
黨
方
慧
靜
屑
士
她
址
閱
光
及
靜
坐
証
:
並
與
鍾
樣
湘
問
學
自
台
返
權
?
參
與
歡
遍
.
。

統
籌
其
事
，
.
一
刀
括
土
文

N
M密
禮
布
置
及
密
乘
傳
法
，
每
與
顯
教
有
既
不
筒
，
余
又
將
此
事
商
告
旅
居
澳
洲
之
羅
啟
梅
同
學
τ
彼
郎
拔
下
工
作
，
問
港

及
攏
清
香
港
金
剛
乘
風
現
會
參
與
其
事
。
參
與
歡
迎
行
割
肉
干

J
O

籌
委
會
經
多
次
閱
會
後
，
部
選
出
金
剛
乘
學
會
之
黎
巴
光
負
責
財
務
，
十
一
泊
之
十
質
上
學
社
時
許
，
法
駕
蒞
港
，
劉
上
師
蒂
岡
品
榮
光
等
及



一
京
澤
眾
迎A
T
L
T
機
場
，
一
並
酷
席
機
場
費
實
鐘
之
記
者
招
待
會

1
除
克
任
法
玉

，
傳
譯
M
汁
，
並
向
中
外
新
聞
界
卒
，
略
述
法
王
佳
平
及
密
乘
意
趣
。
此

P

法
王
下
溺
華
都
潛
店
與
其
高
弟
增
剛
寧
波
車
等
商
議
留
港
宏
法
秩
﹒
序
，

議
定
廿
一
廿
一
日
於
儕
教
黃
鳳
翎
中
學
，
傳
授
長
壽
僻
權
頂
，
廿
六
日
接
受
金
剛

乘
學
學
會
歡
宴
，
廿
七
日
於
金
剛
乘
學
會
傳
授
密
勒
白
白
及
一
景
瑪
巴
斯
祖
師

灌
冀
，
苦
九
日
於
東
蓮
覺
苑
傳
授
藥
師
權
頂
及
息
災
法
會
，
一
二
十
日
為
觀
眾

'
，
寺
閱
光
及
傳
授
缸
觀
音
權
頂
γ
並
偕
余
為
宏
法
時
作
英
漠
之
傳
誨
。

廿
二
日
午
間
，
余
興
啟
德
同
學
諧
黃
鳳
翎
中
學
監
督
安
裝
傳
法
時
，
之
寶

座
j

站
為
法
駕
蒞
港
前
，
方
居
士
與
余
設
計
辦
理
，
布
於
短
經
七
日
部
日
圓

滿
，
諮
事
順
緣
，
亦
可
記
也
。

廿
三
日
權
頂
閱
始
，
竇
立
講
故
車
略
述
我
剛
冠
之
歷
史
及
表
義
後
，
法

正
隨
即
登
座
舉
行
儀
式
，
一
一
一
度
戴
上
金
剛
菇
，
法
相
莊
嚴
，
觀
者
無
不
讚
嗔

;
隨
閱
一
亦
云•• 

λ
身
難
得
!
佛
法
難
間
，
信
眾
以
此
著
緣
，
得
受
權
頂
，
一
今

後
宜
精
進
修
持
，
必
能
得
證
佛
果
.
，
權
頂
，
後
議
賜
長
壽
丸
及
金
剛
結
，
並
囑

對
金
剛
結
妥
為
保
存
;
旋
于
之
確
髮
'
錫
以
法
號
及
皈
依
罷
。
如
是
確
髮
等

均
係
對
初
機
新
安
皈
依
者
一
行
之
。

廿
五
日
晚
上
，
與
陳
建
強
布
羅
啟
安
、
啟
德
、
啟
善
將
舉
八
吉
祥
之
仿

古
鼻
煙
聾
及
一
幅
古
烏
朝
凰
之
﹒
湘
轍
，
是
舉
法
王
。

廿
六
日
金
剛
乘
學
會
，
向
人
歡
宴
-
法
草
，
下
午
六
時
，
鐘
時
六
席
。
劉

上
前
偕
悶
呂
榮
光
等
與
余
恭
過
法
草
赴
席
。
席
間
，
談
笑
甚
歡
。
法
王
一
不

-z 
.. 

此
與
各
人
相
會
，
實
乃
宿
世
國
緣
所
召
，
且
以
平
再
相
會
為
禱
，
語
步

獎
勉
。

甘
七
日

法
王
飾
掌
供
喇
嘛
在
金
.
剛
乘
學
會
布
置
寶
庫
，
為
眾
密
乘
弟

C 

平J
j舉
行
盛
勒
日
巴
及
嘉
瑪
巴
斯
祖
師
灌
頂
1

至
五
時
許
!
劉
上
轉
當
接
待
.

法
正
及
其
弟
子
隨
具
等
斑
臨
道
場
，
掌
供
之
喇
嘛
吹
起
長
蹺
，
數
通
儀
式
莊
﹒

巖
肅
疇
。

法
正
蓋
鹿
後
，
舉
行
灌
頂
-
1並
閉
一
部
去
，
.
.
.
飽
極
高
興
金
剛
戴
學
會
乃
真

正
研
究
佛
學
及
精
進
修
行
之
密
宗
圓
罷
，
是
故
將
不
輕
易
傳
授
之
嘉
瑪
巴
斯

祖
師
法
要
，
為
金
剛
乘
學
會
弟
子
權
頂
傳
授
，
又
視
禱
金
剛
乘
學
會
在
劉
土

師
領
導
下
，
不
斷
精
進
。
布
他
亦
將
不
斷
祈
禱
加
持
，
使
學
會
同
人
，
聽
得

成
蹺
，
允
將
兩
黨
法
相
儀
軌
，
返
菲
島
時
寄
來
，
並
先
將
嚴
文
儀
軌
兩
份
，

贈
與
劉
師
。

法
會
圓
滿
，
法
王
敬
向
蓮
花
生
上
都
佛
一
像
獻
上
哈
達
，
'
並
與
劉
上
都
拍

照
，
以
留
耙
念
，
。
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…
篩
鑼
印
度
佛
教
史
之
一
瞬
鐘
山

】
神
通
者
，
謂
天
眼
迪
、
天
耳
迪
、
鮑
心
還
(
能
知
他
人
心
理
〉
宿
命
通

(
能
知
自
他
溫
去
及
未
來
社
1
)一
神
足
道
(
能
飛
行
無
礙
〉
。
此
軍
遍
，
鬼
及

.
中
除
身
(
指
現
在
身
已
捨
方
未
來
之
身
未
眾
，
一
故
謂
之
中
吼
以
不
顯
現
謂
之

陰
。
中
陰
身
於
見
盞
，
不
多
，
儕
教
認
為
未
入
鬼
道
，
仍
有
一
些
分
別
也
。
〉

皆
有
之
。
佛
教
徒
所
靈
觀
者
，
為
漏
盡
道
口
漏
指
所
有
煩
惱
及
隨
煩
惱
，
盡

謂
完
全
清
靜
。
)
龍
是
最
蘇
時O
M
-
-
b

者
佛
陀
與
其
他
大
德
1
非
以
破
外
譚
邪

克
7

則
以
是
建
東
正
教v
然
後
表
現
神
遇
。
如
釋
奪
之
度
一
一
一
迦
葉
1
拜
火
教

之
說
還
一
貫-
1佛
圍
之
明
鈴
生
蓮
)
石
勒
之
殺
戳
遂
滅
。
此
等
蘇
勝
神
鐘
，
亦

在
不
得
巴
之
一
卡
表
現
也
。

已
結
單
賢
世
，
末
法
時
期
，
競
以
所
謂
神
道
，
互
相
標
榜
、
以
震
世
而
駭

俗
r
y飾
智
而
驚
愚
J，
嘩
眾
以
取
寵
，
權
名
利
之
是
求
。
竟
有
自
詞
為
天
眼
及

他
恥
之
道
，
不
?
而
足
，
聞
之
令iA齒
冷
，
因
億
多
年
所
見
之
從
嫂
某
民
湖

禧
太
?
到
召
止
著
稱
，
請
召
先
潭
，
及
到
則
全
說
廣
州
話
，
呼
余
乳
名
(
外
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人
無
知
者
)
，
對
一
余
家
事
及
個
人
私
事
，
陳
說
甚
詐
。
女

λ
某
君
，
初
舉

「
照
本
碗
」
之
銜
，
郎
以
蛇
悔
，
呼
輩
子
觀
之
)
明
白
赴
賽
馬
場
，
輒
得

小
利
。
叉
以
神
符
，
為
人
拔
除
骨
餵
，
其
應
如
響
。
某
催
眠
家
，
為
某
甲
施

街
句
使
至
某
乙
家
中
，
一
(
以
前
未
~
到
過
某
乙
家
卓
有

-
V
T
能
將
其
家
內
陳
設
，
一
及

某
乙
與
家
λ
之
動
嘴
說
潤
。
翠
臼
詢
之
於
乙
，
果
如
甲
說
。
抗
戰
勝
利
，
同

鄉
祖
祖
可
適
值
鄰
村
有
新
喪
者
，
請
巫
師
為
之
超
度-1
9往
觀
-
乏
，
見
村
前

鋪
設
熾
紅
火
山
灰ι闊
約
一
一
一
公
尺
，
長
約
占
卜

1餘
A
A尺
，
高
約
半
公
尺
。
諸
小
巫

緝
以
扇
屬
之
1
.使
更
織
，
投
之
以
紙
1
其
火
焰
立
郎
上
燃
~
。
不
久
，
老
盔
寧

死
者
家
屬
男
女
老
幼
多
人
、
均
讀
汝
飄
帶
'
，
長
將
及
地

I
當
巫
以
銅
錯
引
導

，
叮
叮
﹒
宵
節
!
聽
足
踏
火
拔
上

ι

來
往
三
次
，
如
聽
器
刊
)
擋
!
!
此
不
.
除
其
女
帶

，
足
不
覺
肘
叭
叭
聲
如
世
1
及
接
詢
其
家
屬
，
寬
一
泣
不
知
有
火
，
悠
然
自
得
。

此
諸
世
聞
法
之
脅
。
異
者
弘
雖
兜
全
不
是
神
通

1
如
品
結
1
文
將
如
何
呢
。
干
﹒

印
度
佛
教
史
，
以
西
藏
密
乘
覺
黨
派
參
羅
那
輛
哪
所
著
為
最
佳

v品
(
以
一
戶



其
餃
述
詳
閉
，
分
析
精
筒
。
世
界
各
國
多
有
譯
本
，
我
國
則
以
法
黨
法
師
胡
冊

為
最
得
真
實
﹒
。
然
以
多
師
原
薯
，
廣
及
聯
遍
，
此
為
中
古
女
章
!
中
外
皆
不

能
，
兔
，
商
周
歷
史
亦
復
有
之
卜
在
傳
更
有
掙
詩
之
說

ι
法
律
師
於
此
有
「
節

白
揮
其
重
要
部
分
，
僅
得
全
書
一
一
一
翁
之
一
。
但
蹄
。
一
刪
去
者
，
皆
係
玄
渺
神
話
，

-
u於
原
書
精
露
，
議
未
減
鎮
也μ之
語
，
其
意
未
可
厚
非0
余
則
覺
宋
世
，
能

u
u

﹒
說
神
遍
，
習
非
成
是
。
荷
印
度
辦
教
史
之
前
述
，
類
多
為
破
都
﹒
立
正
，
決
心

盡
如
譯
申
，
以
詔
從
學
諸
于
[
使
能
辨
別
是
難
。
乃
。
一
請
歐
陽
無
畏
者
師
指

導
翻
譯
，
並
特
將
研
蘊
神
通
部
﹒
分
，
.
分
期
節
.
鋒
公
館
，
區
臣
之
意
如
是

1
謹
，

向
歇
陽
老
師
致
最
高
之
敬
意
。
.

→
。

V
佛
誠
度
錢
時
，
，
印
度
南
方
蟻
槳
呢
城
!
有
與
婆
羅
門
已
部
都
拉
，
同
一

h種
誰
誰
叉
1
既
造
之
變
幻
扭
術
可
基
篇
著
巧
，
從
嗎
嗎
打
那
來
，
與
諸
比
丘

站
較
神
聽
σ

在
諸
王
者
及
一
切
民
眾
集
會
面
前
，
變
化
成
金
、
銀
、
水
晶
、

及
統
璃
山
四
座2
4各
山
共
人
造
諸
實
1
閣
林
各
回
歸
，
園
林
各
有
蓮
花
地
各

也
掛
?
種
種
禽
烏1.一
尤
滿
其
中
。
單
阿
難
免
之
乃
化
犬
償
怒
象
，
‘
兇
猛
無
盡

心
…-
m作
變
化
，
食
請
運
花
，
搗
亂
池
塘γ
在
風
暴
吹
，
摧
倒
諸
樹
。
降
金
剛
兩

小
，
興
之
扭
牆
各
山
，
均
已
銷
誠
無
餘

o

於
是
單
間
難
身
所
顯
現
之
形
相
，
凡

五
百
種•• 

有
作
光
射
吋
有
一
作
雨
降
仇
者
在
虛
空
作
行
住
坐
臥
之
四
威
儀
。
有

1
於
頂
上
失
燄
熾
餘
，
有
於
身
下
洪
水
草
濫
，
如
是
等
等
上
下
兩
層
之
神
麓
，

-
z表
現
惡
多
，
旋
即
收
錯
。
﹒
與
巴
那
都
拉
夜
叉
向

r一
九
文
系
之
輩
眾
，
生
起
非
常

六
信
心
，
乃
對
之
宜
說
正
法
者
七
日
，
將
巴
那
都
拉
等
婆
羅
門
五
百
人
，
及
其

、
他
人
民
八
萬
人
，
安
頓
之
於
舉
諦
。

一-
J
j
l
y
L
Z

連
者
日
中
財
神
麓
往
佐
克
什
米
爾
時
，
住
於
龍
所
住
之
湖
岸
，
是
時
龍

一
翠
歇
度
抄
諱
及
其
眷
屬
，
大
怒
，
而
大
降
風
暴
，
但
法
衣
邊
韓
亦
不
為
動
。

'
J
J
及
種
種
兵
器
降
下
，
悉
變
為
花
一
娘
心
龍
王
乃
現
前
那
詩
詞

•• 

單
者
所
需
要
者

一
一
何
?
曰
:
請
布
施
一
地
。
臼

•• 

六
若
何
?
自•• 

僅
數
一
蜘
跌
坐
之
地
足
矣
。

可
，
明
:
如
此
當
牽
獻
。
於
是
神
變
之
一
臨
數
控
，
擴
增
至
克
什
米
罵
九
部
之
地

口
，
扣
。
龍
乃
請
問

•• 

單
者
有
眷
屬
多
少
?
五
百
』
曰
:
如
稍
缺
刊
個
，
則
將
取
同

心
曰
:
雌
地
經
儕
跎
認
海
讀
合
觀
修
之
住
處
，
是
前
據
記
血
。
任
何
時
宿
布

施
者
，
部
有
安
者
，
?
讓
羅
門
及
瘡
，
1
莓
，
亦
將
召
集
而
裝
。
如
是
一
說
品
。
從

e

辭
詩
之
間
中
眷
屬
五
官
眾
，
及
從
鹿
野
苑
之
現
法
館
眾
想
婆
羅
門
與
居
士
，

多
至
十
萬
眾
，
問
到
克
什
米
醋
。
於
是
依
次
從
種
種
地
懂
，
人
民
往
者
甚
多
。

某
日
有
十
萬
華
眾
，
前
來
單
列
巴
處
集
會
，
當
說
法
時
，
魔
王
於
被

中
摔
下
米
雨
，
是
持
軍
眾
多
赴
誠
，
餘
眾
聞
法
。
第
二
日
降
-
眾
服
雨
，
鑫
眾

亦
多
趣
娃
旗
。
同
樣
第
三
日
降
下
銀
雨
旦
，
及
於
第
個
日
企
雨
，
第
五
日
降
七

寶
雨
.
.
，
聽
法
眾
異
常
減
少
矣
。
第
六
日
魔
王
自
巴
穿
舞
蹈
訣
，
童
男
女
及
婦

人
靜
，
共
唱
天
歌
。
作
舞
蹈
形
態
之
三
十
六
歌
舞
男
女
，
在
城
中
出
現
。
舞
之
﹒

安
排
，
變
化
之
景
象
!
種
種
歌
典
音
樂
聲
調
，
﹒
義
和
動
聽
，
一
切
軍
眾
之
心

，
遂
起
變
化
，
聞
法
者
竟
無
一
人
。
潛
持
單
列
巴
亦
至
誠
市
中
，
自
•• 

稀
滑

哉
，
諸
勇
士
，
你
等
之
歌
萬
佳
，
我
亦
為
之
懸
掛
蠶
串
。
如
是
各
各
頭
頭
掛
以

花
籃
且
於
此
捏
一
者
立
刻
表
現
神
麓
，
以
為
加
持
•• 

使
魔
王
及
一
切
眷
屬
，
衰

老
難
藹
，
衣
服
破
爛
，
頭
掛
醫
關
心
，
已
人
鹿
，
頸
掛
死
狗
，
惡
臭
之
眩
，
騰
起
十

方
，
祇
見
之
春
，
郎
已
引
起
嘔
吐
風
於
是
未
離
貪
欲
之
一
切
人
t
v
驚
惶
害

怕
，
接
起
噁
心
，
掩
鼻
向
後
方
集
合
。
商
時
列
巴
說•• 

魔
王
你
為
何
傷
害
我

之
眷
屬
?
魔
王
曰
:
請
賜
忍
赦
，
並
除
我
等
之
繫
縛
。
列
巴
說
:
我
眷
真
宋

受
傷
害
乎
?
魔
說
:
我
身
已
爛
，
但
從
未
對
彼
等
加
以
審
傷
。
於
.
踅
魔
身
立

部
住
於
安
樂
。
魔
說
:
菩
提
心
之
僻
陀
，
對
→
切
害
傷
，
亦
住
於
慈
心
一
一
一
昧

，
郎
彼
弟
子
等r
亦
不
能
加
以
傷
害
。
令
我
小
小
之
玩
笑
竟
已
為
單
容
所
縛

矣
。
於
是
列
己
對
魔
王
說
法
，
予
以
度
化
O
R
I
-
-我
能
見
佛
之
法
身
，
而
不

能
見
其
色
身
，
魔
王
你
會
兒
儕
之
色
身
，
可
將
其
身
之
形
狀
舉
以
混
混
-
乎
?

魔
果
化
現
佛
跎
之
形
狀
!
單
列
巴
見
之
i

乃
生
最
大
之
信
仰
，
聽
毛
豎
起
，

眼
誤
點
績
，
對
神
神
一
頂
禮
，
合
掌
倪
首
。
魔
王
於
此
不
能
忍
受
，
昏
迷
倒
墟
，

因
此
魔
亦
不
現
矣
』
於
此
園
林
之
鑫
眾
，
皆
往
無
上
敬
信
心
。
自
米
雨
降
下

閱
始
，
以
箭
之
苦
根
人
，
士
，
從
四
方
加
以
召
集
，
為
之
說
法
六
日
，
軍
第
七

日
得
見
諦
者
，
一
百
八
十
萬
人
月
(
待
續
〉
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囝

金
剛
乘
學
會
會
務
站
現

答
台
灣
基
隆
市
十
才
太
免
禪
寺
。
一
m
布
法
師

若
有
法
師
來
函

啟
者
﹒
﹒
鑒
于
我
自
由
中
國
台
灣
省
近
年
來
大
乘
密
法
修
學
者
蓬
勃
增
加

.
，
定
昆
曲
身
成
儕
法
門
為
眾
生
之
研
深
喜
故
，
但
知
之
春
雖
多
，
而
嚮
往
嗨
，

不
知
門
徑
或
無
韓
聞
「
密
京
」
之
名
者
亦
復
一
不
少
，
儕
法
無
偏
黨
，
為
使
海

內
外
對
我
自
由
中
國
地
區
與
密
乘
有
獻
者
，
對
僻
教
幣
上
聽
乘
有
所
瞭
解
，

更
進
而
均
能
得
以
接
近
四
寶
傳
眾
，
間
修
學
密
法
雨
同
能
帶
證
菩
提
故
，
本

e
寺
且J.. 
僻
山
僧
接
發
心
編
寫
「
中
華
民
閣
官
由
地
區
大
乘
無
上
密
法
介
紹
一
心
，

以
補
「
民
閻
六
十
年
來
之
聽
眾
」
一
番
之
不
是
故
事
懇
祈
責
道
場
惡
賜
資

料
?
以
便
廣
按
有
隸
。

資
料
內
容
可
-
.
一
，

-
H﹒
道
場
名
稱
。
。
臼
土
師
傅
京
。
現
上
師
為
何
人
?
的
以
共
修
何
法
為
主

。
的
會
傳
過
何
法
?
迄
今
共
接
引
過
，
多
少
人
?
及
恆
常
參
加
人
數

I
M
W

如
何
單
獨
請
法
(
傳
法
時
闊
，
共
.
侈
持
鬧
市
的
地
址

•. 
λ

包
括
道
場
大
小

V
的
如
何
參
加
(
包
括
資
格
、
要
在
介
紹
人
)
叫
0
.
.
的
其
他
t

J
懇
祈
早
日
擲
田
間
，
乘
車
車
一
甚
1
.

金
剛
乘
學
會
答
覆
‘

m
L
i
u道
揚
名
韓
?

J討
會
，
剛
乘
學
會
〈
分
設

-
M春
播
﹒
之
間
北
、

A
口
中
、
高
推
心
﹒
小
心
，

t: 

λ
二
之
一
〉
上
師
傅
承
?
-

(
1申
中
教
傳
派
傳
承

無
上
密
乘
教
傳
派
金
剛
薩
墟
靜
態
大
幻
化
精
本
績
權
頂
傳
承

普
賢
玉
如
來
﹒
金
剛
手
姑
姑
曬
攪
因
渣
菩
提
釋
迦
布
接
聲
哈
啦

，
渣
姑
巴
也
渣
戈
媽
德
偉
﹒
空
遞
伽
雅
忠
心
遮
生
在
南
吽
嗎
那
密
誼

也
羅
孫
蚊
梳
被
那
啤
努
有
生
遮
野
此
一
一
蘇
力
聰
選
賽
比
一
一
億
令
舒

-
敦
哥
羅
宿
背
挑
戰
接
選
呢
舒
中
峙
高
權
巴
一
零
巴
窩
加
教
些
敦
多

傑
贊
背
倫
多
傑
窩
舒
蠶
贊
直
筒
，
姆
之
星
加
﹒
山
遮
不
舒
那
君
波

生
祝
多
傑
﹒
生
路
領
背
貴
洛
孫
蚊
啤
梳
朗
蔣
錯
…
寫
敦
晉
設
嘉
可

多
傑
‘
班
車
何
証
媽
在
諱
，
仁
親
郎
頓
宿
也
有
克
美
洹
為
金
笛
打
零
巴

墨
閻
部
已
爭
哉
!
仁
親
冷
海
卑
嗎
登
精
.
卸
呢
甫
諱
部
路
卸
母
生

蘊
貫
伽
頓
真
羅
布
秋
打
彭
攀
窩
錫
也
是
賜
我
叮
智
者
野
曲
一
步
傑

L

曲
我
傳
與
漠
地
讀
教
者
「
舒
鑫
車
之
贊
背
扎
們
又
名
劉
銳
之
)
傳
授

', 
.. 

(
己
.
-
v
-

巖
傳
波
傳
承

韓
愈
摧
一
攘
巖
出
近
傳
黨
.

蓮
花
生
大
士
頓
巖
傅
拍
馬
聽
一
直
迎
打
破
者mm
E俄
盤
，
(
甫
一
卡
車
之

耨
楚
~
統
朗
臨
那
些

λ
統
朗
蹲
監
。
梳
朗
車
京
那
楚
楊
佐
軍
加
，
澄
巴
.

…
一
川
步
聽
定
轉
一
八
(
一
親
阿
倫
朱

Y
督
打
幕
已
雅
在
趣
啤
。
仁
兢
冷
誼
卑
嗎
登 - 15 … 



精
卸
呢
南
灑
卸
呢
一
卸
零
九
蔣
楊
親
遞
旺
布
卓
朱
巖
頓
旺
布
由
是

'
，
賜
教h智
者
野
接
一
多
傑
〕
自
我
傳
與
漢
城
演
教
者
「
舒
蠶
車
之
一
質
也
在
傳
授

'
(
一
月4
〉
攏
垃
傳
一
承

極
近
傳
承

f
u
L
e

當
清
楚
朱
零
巴
~
宵
公
冷
，
衣
傳
我
的l
f
h
師

(
八
一
一
之
二V、
現
上
師
為
何
人
?
一

們
申
，
〉
為
宵
嗎
巴
〈
俗
稱
紅
教
)
法
正
敦
一
碌
宵
被
車
。
分
在
美
國

之
紐
約
、-
Z藩
市
、
新
墨
西
哥
州
等
，
英
圈
之
倫
數
，
法
盟
之
巴
黎
，

挪
威•••• 

:
每
有
道
場
十
至
間
，
最
大
為
數
十
傲
，
最
小
亦
數
千
英
呎

'
攝
安
約
遍
一
萬
人
。

(
乙
〉
為
一
禍
德
法
瞳
劉
銳
之
上
蹄
。

〈
-
2
)以
共
修
何
法
為
主
?
一

香
港
台
灣
共
修
之
法
為
運
花
生
大
士
、
金
剛
薩
爐
、
長
壽
佛
、
釋
迦
佛

.
、
四
臂
觀
一
腎
、
金
剛
玄
母
、
單
提
佛
母
、
咕
嚕
咕
功
佛
母
等
及
會
瑪
巴

度
拉
法
。
最
主
要
為
按
月
布
薩
及
會
供
。

(
四
之
一
一
〉
曾
傳
蕭
何
法
?

(
甲
)
上
列
各
法
及
護
法
供
養
法
與
施
食
法
。
一

門
乙
)
將
商
議
密
宗
靜
坐
一
法
普
傳
。

(
四
之
一
一
〉
迄
今
'
，
共
接
引
過
多
少
人
?

〈
甲
〉
傳
授
省
法
香
港
約
二
百
人
。

合
花
約
九
十
人
。

台
中
約
一
百
五
÷
人
，
。

高
雄
約
四
十
人
。

(
乙
〉
傳
授
靜
坐
香
港
錯
過
二
千
人
。

台
灣
各
會
超
過
一
千
人
。

(
四
之
一
一
一
〉
恆
常
參
加
人
數
?
帶
麗
時
如
下
:

(
甲
)
者
一
港
約
七
十
餘
人
。

h
z
e
〉
台
北
約
三
十
餘
入
。
­

h

丙
〉
合
中
約
八
十
一
餘
人
。

λ
一
了
)
…
高
雄
約
二
十
餘
人
。J

〈
五
之
一
)
如
何
單
獨
請
法
?

未
單
獨
傅
法
，
即
使
最
高
之
間
級
權
頂
及
何
閻
黎
潛
頂
，
雖
選
擇
極
嚴

，
人
數
頗
少
，
仍
然
集
體
在
學
會
佛
賞
一
傳
授
。

〈
五
之
二
〉
傳
法
時
間
?

在
星
期
日
早
上
傳
授
。
護
法
及
施
食
法
，
則
在
下
午
。

〈
五
之
一
3
)
共
修
持
間
?

(
甲
〉
會
俱
l

每
月
初
十
日
下
午
七
持

-
(
乙
〉
布
薩

j

每
月
獲
曆
月
底
日
下
午
或
星
期
日
上
午

(
丙
〉
皮
亡
法
!
每
月
最
曆
月
鹿
星
期
六
下
午
七
時
-

〈
丁
〉
其
能
各
法
多
在
星
期
時
上
午
令
時
或
十
一
時
舉
行

(
六
)
地
社
?

〈
甲
〉
香
港
北
角
英
，
B
E道
七
O
O
號
北
角
大
廈
-
J
M
樓
A

霞
(
約
三
十
一

六
坪
，
)

(
乙
〉
台
北
忠
孝
東
路
六
段
昆
陽
街
一
五
五
號
四
樓
(
約
二
十
坪
〉

〈
丙
〉
台
中
市
仁
和
路
二

O
五
巷
七
弄
四
之
四
號
(
約
三
十
四
坪
〉

〈
了
)
高
雄
市
民
族
貳
路
一
。
一
.
一
之
五
號
(
約
十
五
坪
〉

(
七
)
如
何
參
加
?

.• 

如
請
求
權
頂
必
費
還
守
下
列
各
點

(
申
)
馬
鳴
菩
鹽
事
師
五
十
頌
〈
略
〉

(
乙
〉
金
剛
乘
學
會
密
京
求
法
權
頂
帽
加
知
﹒
專
項
〈
見
本
會
季
刊
第
一
一
一

期
從
略
)
。

(
丙

V
灌
頂
後
能
每
日
修
持
儀
軌
。

(
了
〉
參
加
共
修
各
訣
，
尤
其
是
布
薩
。
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j 答:

(四)

光

。
問
:
印
度
佛
教
密
法
，
最
初
出
誰
傳
入
西
藏
?

答
:
印
度
佛
教
密
法
，
是
由
蔥
花
生
大
士
及
痺
嗎
那
密
誼
學
者
最
初
傳
入

西
藏
，
﹒
得
藏
王
赤
拉
德
真
〈
-
西
一
兀
七
一
一

-
0年
生
)
之
處
載
護
持
，
而
宏
揚
租

來
，
形
成
西
藏
密
京
之
筆
瑪
派
(
義
為
當
派
，
俗
稱
紅
教
〉
。

。
問•• 

蓮
花
生
夫
，
古
及
卑
嗎
那
密
佳
品
帶
者
，
於
印
度
密
法
得
何
傳
承
?

究
開
••. 

蓮
花
生
大
士
及
卑
嗎
那
密
誼
尋
者
，
為
印
度
無
上
瑜
伽
中
嗎
哈
瑜
伽

內
生
起
次
第
〉
，
向
努
瑜
伽
〈
團
滿
次
第
〉
及
閥
的
瑜
伽
(
大
圓
滿
〉
口
耳

傳
承
之
集
大
成
者
。
(
詳
見
西
攝
古
代
佛
教
史
)
。

。
問•• 

其
後
，
西
藏
密
裝
革
瑪
派
以
何
方
式
傳
授
?

答•• 

華
瑪
派
(
缸
教
〉
之
傳
授
方
式
，
可
攝
為
二
大
類•• 

一
為
教
傅
，

係
曲
歷
代
租
師
通
緝
傳
下
.
，
一
為
巖
傅
，
係
由
蓮
花
生
大
土
及
卑
嗎
那
密
誼

毒
者
唔
，
將
密
宗
多
種
經
典
法
耍
，
分
嚴
於
巖
痺
，
山
溝
，
樹
洞
等
處
﹒
，
使

後
世
有
緣
者
，
東
接
取
得
，
以
利
修
龍
，
使
密
法
、
永
不
盤
沒
。

。
問•• 

教
傳
及
巖
傳
文
各
分
聽
一
種
傳
承
?

答
:
教
傳
分
生
起
次
第
(
內
分
…
緝
部
與
修
部
〉
之
傳
承
，
圓
滿
次
館
之
傳

一
站
及
大
圓
滿
之
傳
承-
Z種
。
大
國
滿
傳
承
中
心
，
又
野
心
部
、
自
然
果
部
〈
自

在
部
以
及
心
要
部
一
一
一
類
傳
承
。
而
巖
傳
分
「
祈
願
權
頂
L
，
「
受
命
援
記
」

淨

及
「
控
行
付
託
」
一
一
一
種
傳
一
廓
。

。
間•• 

萃
瑪
派
歷
代
傳
承
之
法
系
如
何
?

答•• 

罕
瑪
派
〈
紅
教
)
歷
代
傳
承
立
法
系
，
可
詳
見
「
西
路
古
代
佛
教
史

」
。
而
此
中
「
教
傳
」
之
法
系
(
大
幻
化
網
本
績
一
提
頂
傳
承
)
，
'
的
普
賢
玉

如
來
，
金
剛
手
菩
薩
，
依
次
下
傳
至
敦
珠
容
波
車
，
為
第
四
十
六
代
。
「
巖

傳
」
方
醋
，
有
二
種•• 

一
為
串
連
花
生
大
土
下
傳
「
加
馬
車
巴
」
，
至
敦
球

轟
波
車
為
第
二
十
一
代
;
一
為
極
近
傳
承
'
，
由
蓮
花
生
大
士
下
傳
「
筒
清
楚

朱
零
巴
」
，
至
敦
珠
審
法
草
為
第
五
代
。
敦
珠
講
故
車
為
身
策
教
傳
及
巖
傳

之
紅
教
領
拙
。
洒
一
兀
一
九
五
九
年
，
敦
球
器
被
車
將
傳
承
付
手
劉
銳
之
上
師

，
路
以
法
名
「
漢
地
演
敢
者
一
瞄
籍
法
幢
」
'
並
命
往
漠
地
傳
法
，
從
此
聽
上

師
乃
在
海
、
台
二
地
弘
揚
蟬
鳴
瑪
派
密
法
。

。
問•• 

學
習
密
法
，
讀
以
何
為
根
基
?

答
:
凡
學
習
者
密
法
，
一
復
究
依
顯
教
經
論
，
建
立
正
確
立
知
見
。
皈
依
上

部
後
，
要
再
以
間
加
行
鴻
基
礎
。

。
問•• 

何
謂
四
加
行
?

答•• 

海
京
四
加
行
之
項
目
，
依
蟬
鳴
瑪
派
言
之
，
為
大
禮
拜
，
獻
聞
單
諱
，
修

金
剛
鐘
韓
除
障
法
及
上
師
相
應
法
。
每
加
行
，
皆
以
十
萬
遍
為
基
數
。
具
有

讀
修
車
一
洛
叉
〈
九
十
萬
遍
〉
者
0
.護
此
基
隨
著
不
好
1
則
成
就
必
不
大
。
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聽
A
M錚
錚
譯
詩
諾
諾
拇
A
W撩
撥
A
W
A
W
撥
撥
姆
彈

A
W
A
M
A
W

錚
錚
錚
錚
錚
謗

A
W錚
錚
錚

A
W
A
W
何
時A
W
A
M
錚
錚
錚
掛
按

A
W
A跡錚
錚
錚
錚
錚
報
A
W
A
W
錚
錚
錚
錚
站

怯
‘
白
，
-
站

附
臺
中
金
剛
乘
學
會
緝
捕
和
月

2

祿
吋

-

…
心
錚
錚
諾
諾
拇

A
W
A
阿
諾
諾
點
可
A
W何
時
何
時
按

A
W何
時A
W錚
錚A
W
A
叮
錚
錚
錚
錚
錚
錚
掛
錚
錚
錚

A
W
A
W
彈
A
W
A
W
A

何
以
暫
掛
A
W
A
W
m
W
A

阿
姆
掛
掛
鐸
A
W
A
W
A
W
A
M
A
W

品W
A
W
M

心

一
設
立
會
所
恆
，
不
但
能
達
到
健
康
長
囂
的
白
的
，
而
且
修
「
服
能
致
偉
康
，
修
「
氣
」

能
連
長
薄
，
修
「
點
」
能
得
單
果
。
故
修
持
第
一
一
級
密
法
的
人
，
兼
修
此
靜

民
閣
六
十
五
年
春
，
劉
銳
之
上
師
聽
1
月
口
中
弟
子
請
求
，
在
台
中
縣
大
里
坐
法
，
能
褚
克
精
力
，
調
整
服
氣
明
點
，
~
功
敷
尤
為
顯
著
。

鄉
設
立
本
會
會
研
及
敦
珠
精
舍
，
授
權
台
中
弟
子
每
月
自
行
舉
辦
布
盤
及
會

供
法
會
。
當
時
參
加
法
會
的
台
中
會
員
僅
有
王
仁
祿
、
路
梅
英
、
簡
樣
材
、

報
仲
盔
、
張
廖
貴
斌
、
黃
正
男
、
蔡
瑞
川
、
戴
紹
煒
、
蔡
秋
金
、
及
輩
子
王

重
舒
共
十
人
。

大
盟
會
所
的
佛
堂
，
面
積
只
有
五
坪
，
權
頁
容
納
二
十
餘
人
。
第
二
年

因
為
人
數
的
潛
增
，
所
以
布
薩
法
會
分
為
兩
梯
次
舉
行
，
有
時
甚
查
分
成
立
一
梯

次
0
.閥
此
從
六
十
六
年
夏
，
便
詞
始
籌
募
基
金
，
車
備
建
立
﹒
較
太
的
精
舍
。

普
傳
靜
必
一

六
十
六
年
一
晨
，
劉
上
師
在
台
中
市
蠶
山
寺
首
傳
靜
坐
法
，
受
教
者
約
二

百
人
。
六
十
七
年
夏
，
在
台
中
市
立
文
化
中
心
舉
辦
第
二
次
靜
坐
傳
習
，
受

教
者
約
一
一
宙
人
。
六
十
八
年
憂
，
在
台
中
市
是
會
舉
辦
第
一
一
一
次
靜
搓
、
法
傳
習

，
受
教
者
約
二
百
人
。
大
十
九
年
秋
，
在
台
中
學
苑
舉
辦
第
四
次
靜
坐
法
傳

習
，
受
教
者
約
一
百
六
十
人
。

上
師
酷
刑
傳
的
靜
坐
法
，
本
是
問
職
無
土
密
宗
昆
盧
七
支
靜
坐
法
，
已
受
第

二
故
密
權
的
人
始
能
修
持
的
，
上
都
因
自
己
深
受
其
益
，
不
願
獨
卒
，
就
請

求
教
諜
聽
說
車
准
許
普
磚
。
貼
項
靜
坐
法
的
特
點
是
根
攘
郎
身
成
佛
之
無

上
密
宗
賀
踐
修
持
的
經
驗
，
以
精
細
的
服
氣
，
控
制
較
粗
的
「
身
」
「
語
」
，

以
身
體
的
「
點
=
了
指
揮
抽
象
的
叮
意
」
不
必
如
其
影
捕
風
。
若
能
持
之
以

初
級
J單
頂

翻
上
師
傅
授
初
級
權
頂
法
會
，
前
後
多
次
舉
行
。
六
十
六
年
寞
，
在
台
中

市
靈
山
寺
第
一
次
舉
辦
，
傳
授
運
草
生
大
士
當
修
瑜
伽
'
受
權
者
七
十
二
人
。

六
十
六
年
秋
，
在
台
中
市
里
齋
當
一
第
一
一
次
舉
辦
傳
授
釋
迦
牟
尼
佛
修
持
法
，

安
權
者
六
十
六
人
。
六
十
七
年
初
，
在
台
中
市
聖
齋
章
第
一
一
一
次
舉
辦
，
傳
授
準

提
菩
薩
修
持
法
，
受
權
者
八
十
二
人
。
六
十
七
年
秋
，
在
大
盟
會
所
舉
行
一
髮

母
護
法
權
頭
，
受
權
者
十
阻
人
﹒
'
叉
在
台
中
市
臨
城
建
設
合
一
向
第
四
次
舉
辦
，

傳
授
運
華
生
大
土
常
侈
瑜
伽
'
受
權
者
六
十
五
人
。
六
十
八
年
夏
，
在
會
中
市

農
會
第
五
次
舉
辦
，
傳
授
阿
彌
陀
佛
、
凹
臂
觀
音
修
持
法
及
質
財
神
法
，
，
受

權
者
八
十
三
人
。
六
十
八
年
秋
，
在
台
中
大
里
會
所
舉
行
一
髮
母
及
大
黑
天
大

罷
法
權
頂
，
受
權
者
十
凶
人
。
六
十
九
年
冬
，
在
人
門
口
中
新
會
所
舉
行
建
華
生

大
士
、
釋
迦
牟
尼
佛
、
長
壽
佛
、
咕
嚕
怕
功
佛
母
權
頂
，
受
權
者
七
十
六
人
。

權
頂
的
意
義
，
是
共
足
三
貿
體
性
，
之
上
帥
，
將
某
一
佛
菩
臨
的
功
德
智

慧
，
從
妥
法
者
的
頂
上
權
賞
，
消
除
他
的
業
悴
，
開
啟
飽
的
智
慧
，
並
授
權

修
持
所
傳
本
憊
的
成
就
法
。
受
權
以
後
，
若
能
每
日
購
進
修
持
最
快
者
當
生

，
最
慢
者
一
一
一
世
，
可
以
超
凡
入
囂
，
部
身
成
佛
。
上
根
或
顯
教
搖
礎
較
好
的

人
，
受
權
以
後
會
發
心
不
退
，
精
進
修
持
，
續
求
高
法
。
不
適
合
修
密
京
的

人
，
便
無
緣
妥
持
密
法

c
e
部
使
受
了
權
頂
，
也
容
易
退
轉
。
所
以
佛
法
是
很
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養
肢
，
欲
罷
不
能
，
因
此
本
會
另
行
設
立
「
金
剛
乘
學
會
基
金
」
'
繼
續
接

受
會
員
的
自
由
捐
獻
，
仍
然
按
月
公
布
徵
信
名
錢
，
几
捐
桶
一
萬
一
兀
者
，
仍

四
高
級
濯
頂

然
贈
于
長
生
帳
位
一
直
及
本
會
叢
寄
一
套
。
此
真
基
金
的
用
途
有
三•• 

一
是

六
十
五
年
夏
，
告
中
弟
子
受
三
級
權
讀
者
，
有
王
、
路
二
人
。
六
十
六
維
護
精
舍
，
一
固
定
弘
法
和
生
。

一
年
一
晨
，
受
三
權
者
有
輯
、
蔡
二
人
。
六
十
七
年
吏
，
受
二
權
者
有
郭
、
李

d

六
法
會
日
程

張
、
賴
、
林
、
廖
、
值
七
人
。
六
十
八
年
寞
，
受
二
權
者
有
筒
、
張
、
廖
、
-
目
前
台
中
會
所
及
敦
珠
精
舍
每
月
定
期
舉
行
五
種
法
會

•• 

葉
、
玉
、
莊
、
林
六
人
。
六
十
九
年
春
，
受
二
權
者
有
張
、
鄒
、
張
、
彭
個

人
，
受
柯
闊
黎
權
者
有
王
九
路
二
人
。
六
十
九
年
秋
，
受
二
權
者
有
陳
、
林
農
曆
每
月
初
十
下
午
七
時
舉
行
蓮
華
生
大
士
會
供
法
會
，
參
加
者
旨

、
張
1
謝
叭
何
五
人
。
一
在
祈
請
上
都
加
持
成
就
。

二
級
灌
頂
的
譜
法
條
件
，
是
每
日
本
斷
地
修
持
本
尊
法
，
嚴
守
金
剛
乘
農
臆
每
月
第
一
一
星
期
日
上
午
九
時
舉
行
長
壽
佛
法
會
，
參
加
者
旨
在

-
十
四
根
本
單
戒
律
，
每
月
參
加
布
龍
(
誦
斌
〉
法
會
，
發
心
協
助
上
都
弘
祈
求
健
康
長
誨
。

法
和
生
。
受
權
以
後
，
除
了
要
讀
修
初
權
本
意
法
之
外
，
還
要
加
修
上
輔
相
農
曆
每
月
第
一
一
一
星
期
日
下
午
七
時
舉
行
咕
嚕
咕
功
佛
母
法
會
，
參
加

應
法
及
報
身
僻
成
就
法
。
者
旨
在
祈
求
世
法
如
意
。

間
相
鸝
黎
權
頂
的
目
的
，
在
於
授
予
弘
法
傳
法
的
許
呵
，
且
其
譜
法
條
件
是
。
農
曆
每
月
最
末
星
期
六
下
午
七
持
舉
行
度
亡
法
會
，
參
加
者
旨
在
紐
度

勤
修
四
加
行
各
一
萬
壇
，
且
經
金
剛
土
帥
的
觀
察
印
可
干
。
先
蠶
往
生
佛
土
。

最
磨
每
月
盟
軍
宋
星
期
日
上
午
九
時
舉
行
布
陸
法
會
，
參
加
者
旨
在
清
掙

五
祈
令
落
成

一
工
業
，
嚴
守
律
儀
。
可

見
盟
六
十
九
年
十
一
月
二
日
，
本
會
會
所
及
敦
珠
幫
會
台
中
新
度
落
成
參
加
法
會
，
是
一
一
種
修
﹒
持
求
誼
的
活
動
。
發
心
真
切
及
精
進
修
持
的
人

，
由
劉
主
師
主
持
開
光
，
共
襄
盛
典
者
有
六
十
一
一
一
人
。
其
中
來
自
台
社
會
，
都
不
聽
放
棄
每
一
種
法
會
的
參
與
機
會
。

的
和
裘
有
五
人
，
來
自
高
雄
會
的
代
表
有
七

λ
。
香
港
、
台
北
、
高
雄
一
一
一
會

-
I
m入
會
條
件

皆
獻
鮮
花
，
間
表
就
賀
之
悅
。
緊
接
著
半
個
丹
丹
，
劉
上
前
在
新
精
會
遲
，
.. 

本
會
歡
迎
各
界
人
士
加
末
，
入
會
的
先
決
條
件
是
:
接
受
本
會
金
剛
上

讀
主
持
了
布
聽
法
會
、
長
審
法
會
、
鹿
亡
法
會
、
咕
嚕
咕
功
僻
母
法
會
，
誰
帥
的
權
頂

γ

﹒
正
式
皈
依
上
師
一
一
一
寶
，
盤
且
受
持
菩
薩
我
及
金
剛
乘
十
四
根
本

扒
在
命
中
單
苑
傳
授
無
上
密
宗
昆
盧
七
支
靜
坐
法
，
又
在
會
所
儕
堂
舉
行
蓮
師
鹽
潰
。
其
次
是
願
寫
還
守
本
會
會
員
修
持
的
回
原
則

1
村
發
菩
提
心
-
o臼
正

及
釋
寧
等
權
頂
大
法
會
。
一
時
法
審
盈
鞋
，
受
法
者
連
一
一
直
餘
人
。
﹒

e

見
正
知
的
嚴
﹒
守
戒
律
。
帥
精
進
修
持
。
門
詳
見
本
一
刊
第
.
四
字
、
五
期
。
「
金
剛
聽

間
溯
新
精
舍
的
籌
建
'
，
是
一
從
六
十
六
年
一
晨
開
始
，
由
會
員
自
由
按
月
搞
學
人
修
持
原
則
斗
一
度

-
A〉

款
.
，
問
時
對
外
有
限
度
地
響
寡
。
精
會
落
成
峙
，
凡
捐
滿
一
萬
元
的
人
，
餘
本
會
新
會
地
址
是

•• 

台
中
南
南
昆
仁
和
路
二
ο
五
巷
七
勞
四
號
之
間
內

贈
送
本
會
叢
書
門
舉
外
，
我
暗
、
送
長
生
蘇
位
一
座

ι

目
前
精
會
籌
建
平
作
已
五
樓
〉
o
電
話
-
X
O
四
三
Y
A
七
一-
t三
O
L
A
七
。
一
一
至
一
號
。
郵
政

經
躇
戚
，
籌
募
基
金
的
事
務
也
跟
著
結
束
。
但
會
員
按
月
捐
款
的
習
慣
已
經
劃
撥

•• 

一
一
九
三
名
。
號
本
會
議
明

i
s汀
，
\
~

重
視
緣
的
。
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Just a few weeks after hls Enlightenme肘， seated under a banyan tree, he 
thought .to hlmself: ‘1 have realized this Truth whlch is deep, difficult to see, 
difficult to understand;.. comprehensible only by the wise... Men who are 
Qverpowered by passions and surrounded by a mass of darkness, cannot see this 
truth, wruch is against th~ current (patìstotagami), whlch is lofty, deep, subtle and 
hard to comprehend. With these thoughts in his mind, the Buddha hesitated for .a 
momeì削， whether it would not be in vain if he tried to explain to the world the 
Truth he had just realized. Then he compared the world to a lotus pond: in a lotus . 
pond there are some lotuses still under water; there are others whlch have rÌsen only 
uþ to the. water level; there are still others which stand above water and are 
untouched by it. In the same way, in thls world, there are meh at different levels of 
developm~t; 80me would understand the Truth~ 80 the Buddha decided to 
teach it. r l' 

So the Buddha decided to use some tricks.or skillful means (upaya) to teach his 
disciples. These skillful means can be classifieg into three major categories: the Hinayana 
(Lesser Vehicle), the Mahayana (Greater YehicIe), and the Vajrayana.(Secret Vehicle). Each 
vehicle. is suitable for a certain group of people, and each has its own approach and 
significance; yet all three vehicles will eventually lead to the same destination. 

A French pilgrir口， after asking a Tibetan lama how he should approach the 
obstacles during his religious practices, wÌ"ote the following: 

Drawing an analogy whlch 1 was often tolmeet again later, Dudjom Rimpoche 
answered: ‘Ail these obstacles - call them sins if you like - can be thought of in . 
three ways. Think of them, for example, as a poisonous plant. There are three 

. possible attitudes to adopt before a poisonous plant. First of a11, fear and caution. 
That is a poison: 1 sha11 not touch 鈍， [ sha11 not even look at it; 1 sha11 tum away 
frolll it. This,' Dudjom Rimpoche went on,‘is the attítude of Hinayana, with its 
rules and its monastic disciplines: chattering is 'll stone of stumbling, so 1 keep 
si1ent; money is astone of stumbIing , so 1 say no to 仗， 1 refuse to touch it; sex is a 
stone of stumbling, so 1 have notlting to do with women, 1 do not even look. at 
them.. . 

The second attitude . . . is that of Mahayana, of the Madhyamika teaching of 
Naga司upa: 1 can approach this poisonous plant , and eve l1 eat the fruit of it, because 
1 know the antidote. The an}idote is experíence of unreality, of the Void. The 
Mahayanist knows how to wipe out Karma . . . how to make it disappear by one's 
experience of the non-reality, the , insubstantia1ity of everything; for thiscan 
dissolve everything “like snow f1akes fa1Hng into boi1ing water." Whate:ver comes, 
nothing comes. Whatever happens, nothing happens. 

And then, Dudjom Rimpoche told me , there is a third attitude, that of 
Tantrayana (or Vajrayana), founded on the total absence of fear , whlch consists in 
deliberately eating the fruìt of the poisonous plant , because one k,!ows how to 
dígest it, .witho叫做的ing the slightest harm, bec2use one knows how to transform 
it, assim i1ate it, eliminate it. \的1cre the way ís concerned , it is this idea of lrans­
formation which is fundamental.'2o 

This analogy explains perfectly the three vehicJes that the Buddha taugl尬. Yet one 
should not cling to these vehicles as absolutes, for they are only means to the end，的ld not 
the end itself. Buddha warned his disciples time and aga i.n not to mix up the finger with the 
moon , or his teachings with the ultiniate truth. That is why , in the la5t analysis, all his 
teachings have nothing to do with the ultimate truth , just as the map and the compass have 
nothing to do with the real place itself; yet they are 'useful nonsense', used as indinllvrs. 
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111e process of libera'tion in Buddhism, then 、 is a rite o[ passage from the realiza­
tion of the maya, through a period of ~ocial defit!z' (when .the ego of the individual is totaIly 
lost), to' a new state of spirUual rebirth. The Bodhisattva returns to society and adopts its 
conventions yet .without ‘attachment'; in other words, he plays the social gilri1es illstead of 
taking them seriously: In this respect,.instead of being pessimjstic and tryingto escape from 
reality, the Bodhisattva comes back to society and helps those who are ready to go through 
the same ríte of passage. 

The Doctrine of No-Soulor No-Self (Anatta)l 7 iri Buddhism teaches that the SO­

called , ego or self is also an illusion, just like the illusion of the “social reality" (Maya). 
The social psychology of G. H.Mead, Cooley and others have shown us that the whole 
social complex is what provides the .individual's conception òf himself, his state of 
consciousness, and his very. being of existence; and that the so-caIled ego or self i~ a social 
construct and that it has no substance of its own. Thus, the ego-Ioss process in the Buddhist 
mystical experience is to release the individual from forms of social and cultural condition­
ingsimposed upon hin1 by social institutions and the whole complex. 

Nirvana is definitely no annihilation of self, because there is no self to annihilate. 
If at all , it is the anniÍ1iIation of the i1lusion , of the false idea of self. Nirvana is thè Ultimate 
Reality which is beyond duality and relativity, beyond logic and reasoning, bCýondall 
human mental processes. It is the other side of the 'looking-glass', the very nature of being 
of the phenomenal world , ‘、the t甘h甘ing-i令i打泊n仔扑仟l'ν卜-社
Buddhism, is torealize the true natufe of the universe and to rid oneself Of th.e illusion of 
pain and suffering. 

Furthermore, Nirvana is not the ‘other shore' that we have to reach , it is right 
HERE. It is within each one -of 肘， it is a state o[ milld. 1 t is only through our self-realization 
can we attain Nirvana, and. that we have , to find the pearl of Buddhahood within ourselves. 
That is why Buddhísm calls itself the ‘inner path' (nangpa), against those teachings which 
teach that perfection is to be found olltside of oneself 一 the ‘outer path' (chhipa). 

Once this is understood , then there is nothing to escape from because Nirvana and 
Samsara are the same, so are the buddhas and all sen tien t beings. It is just how we perceive 
it thatmakes the difference. We can use the analogy that he who has gone through to' the 
other side of the ‘looking-glass' wears a new paír ,of spectacJes to see things around hin:i. As a 
result , he can see things, however trivial they miι11t be , that we cannot: 

“The pl叩俗， rocks, fire , water, all are alive. They watch us and see our needs. 
They see when .we have 'nothing to protect us . . . and it is then that they reveal 
themselves and speak to us." Thls is what the Buddh.ist c“Is “ the sermon of the 

>1 8 .inanimate.' 

At the same timej his spectacJes' allow him to see through the iII usiön of the 
plastic society without being attached to ít. This pair of spectades can be obtained only 
after one has gone. througll the rite of passage , that most mysterious mystical experience. 

Means of Buddhìsm: The Three Vehicles 

Since we have seen that what the Buddha taught , in the la5t analysis, have no 
substances of their own , then why did he waste 49 ycars to teach his disciples? Why did he 
teach all these so蝴called doctrines; and then later 011 told his disciples to discard them all? 
Was he trying to make fools of his disciples? Or was he such an ego-maniac that he built up 
this whole system of religious or philosophical founJatiυ11 ， so that later on peoplewill give 
merit to him as the founder? . 
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Thus the. çeÍ1era1 picture. of life which~ Buddhisin has painted for. inan' is .one of 
hùmanity , beingtossedon the angtybillows of 'the stormy sea of suffering. On :this life's 
tempestüous .se題， men arestrugglingto get över to the “othershore"; where they hope 'to 

, findthe'land of bleSsedpeace and tranqui1ity. 

Thé teachings ofthe Buddha are the different 'vehicles' (yanas) which helpmen 
~tò ...ross over to the other shore; and once they reach thcir destination , they do notnèed the 
vel1tèles anymore. 

Maya: Construction of SocialRea起ty

Yet thi:f picture is' quite misleading because it èän be applied only to'.the world 'of 
illusion (maya), andnot to the world of the U1timate Reality (Nirvana). The same is true of 
the doctrines of the karma, Reincarnation", Conditioned Genesisor Dependent Origination 
(Paticcasamuppada),: impermenance (anicca), suffering (dukkha), and no-soul (anatta). AIl 
these are used to explain the fU I1ctiòn of the world, but not the substance of the' world; 

It iSbecause of the misunderstanding of this major difference that Buddhism is'so 
often seen as peSsimistic, asan escape from reality, or even às a teaching of annihilation. 
Among the éight major schôols of Mahayana Búddhism in China, the Yogacara sch∞l 
t.ouches on the importantpròblems of epistemological nature, such as reality and knowledge, 
Whei1 they tη 1:0 tq~o也e the nature of karma, reincarnation, samsara and niivar泊， etc. 1.3. 

For example， t油he叮yd~scribe e剖igl趴1t.kinds Ó“f ‘旭溜d刮is恥s郎c叮ri加i
consciousness appropriate to eàch.of the fivesenses; there is the sixth corisciousness (mano­
vijnana), unifying the other five so that what istouched or heard may be relat~d to what is 
seen; there is theseventh consciousness (manas), the center of the mind'sdiscrimfuative and 
classifying activities; and 街叫ly there is the eighth “store conscioUsness" (alaya-vijnana), the 
'supra-individual mind w'hich contains the. “seeds""of all possible forms, both materia1 and 
卸lmàteriaL

Thus, 'according to . the Doctrine of Mere毛ònsciousness. in . the. Y ogacara school, 
the prod~ction of the phenÇ>mena1 world àrises spontaneously from the “store-consciousness" 
of aIl the individuals through ‘collective karma'. Then it flows up.Jnto the 'manas'where the 
pririiordial differentiations are made, then passes -intothe six sense-consciol:lsness, which in 
ωrnproduce thesense organs (indriya), through which itfinallypr吋ects the classified , 

extemal world - the Maya - thesocial construction of rea1ity.l 4 

Aimsof Buðdhism: Liberation & Attainment 

. Once we understand that the maya or samsára refers to the “socia1 rea1ity" and 
'not to ihe U1timate Reality ,. then the idea of liberationcan be understood as the process of ' 
seeing-th.rough the i1lus~on of the social games andinstitutïons; it is the process òf awakening 
or enlightenlllent (bodhi) simply: becäuse it is .the release from social hyþnosis. And the 
concept of Nirvana, so often. negatively definedas: “ the extinction of desire, the extinction 
of hatred, the extinction of illusion叫 5 ， should read more positively. 

The negation of negative values is ,not negative. One of the well.known 
synonyms for Nirvana is ‘Freedom' (pali.Mutti, Skt材ukti). Nobody would say that 
freedom is negative. But frerdom has a negative side: frcedom isalways a liberation 
fro~ something wruçhis obstructive, which is evil, which is negative. But freedom 
is not negative. So Nirvana, Mutti .or Virnutti; the Absolute Fr~edom， is freedom 
from all evil, freedom from cravii1g, hatred, and ignorance, freedom from all terms 
of duality, relativi旬， time， and space-I 6 
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TheBud.dha used apai:able of the .raft to explain his teachings: it is usedto cross 
theseaj:but once.you häve reachedtheothershore, you do not need the.raft anymore. The 
sämeis withhis .teachings, onceyou canfind your own way to Buddhahood, thenthe Bi.ldd­
ha'stèachin醉缸'e as burdensome asany other teaching, and you have to discard them as 
well. That is.why it is written inthe Diamond Sutra: “Even the Dharmas should be discarded, 
so other non-Dnarmas should be. discard'ed too." Again the Buddha tised the simile that.his 
teachings are 1ike the fmger, they are used to. point tσthe .moon, but the finger is not the 

. môon. itself; therefôre thè Buddha warned his dis~ipl~s not to mix up the finger with .the 
Ii1oon, his tèachings with theultimate truth. 

τhe' four stanzas，的 the motto of Zen. Buddhism , speak of the. true näture of 
Buddhism: 

A spec凶 oral . transmission from master to disciple. outside the scriptures 
No dependence upon the authority of words ai1d letters 
Direct pointing to the soul of man 
Seeing into 011缸's nature.and att~g Buddhahood 

It is.theactual rea1izaìÌon of th~ religioùs experience that is important, and not 
the philosophizing of 泣， simply because the tal~'CJf eatingnever satisfies hunger. That is why 
one .Qf the Zen .masters, Yung-ch旬， il1ustrates frôm his own. experience that in order.. to 
experienc.e rea1i.ty, onemustbe free..of a11 mental (language-thought) procèsses: “Not only 
are. the means of eXPressiondestroyed, butthe ioots of mental activity. itselfare cut out". 
This type of teaching is so rare that it can hardly be found .in any other tradition, except, 
perhaps, m certain types.ofmysticism. Thus thè spirit of Buddhism is not a philosophy. 

Samsara=Nirvana 、

Though Buddhism denies the concept. of the. creator God, it does believe the 
existence of 'Godhead'一 the l)ltimate Rea1ity~ often caUed the Suchness, the void or 
N'othingness, the Emptiness, etc.Other tèrm like Buddhahood. Dharmakaya are often used 
in the Buddhist scriptutes, and .the state of Nirvami is oftenconceived in terms of thisvery 
加portant conc~pt. 

This. Goôheàd Ìs the very nature of the ui1iverse and the very bèing of a11 phenom-. 
enaιSamsara (or Kant's phenoinenal world) is thesame às Nirvana (or Kant'snoumerial 
wor1d) from the ontological þoint of view1 0 , so is thè Buddha the same asa11 sentient beings. 
That is why Buddhism believes that a11 beings have the potential to become Buddhas, it is 
justtheprocess ofBecoining from potentiality, to actuality; ànd so ~‘budqha'is an enlightened 
man, andman is an unenlightened buddha"ll 

It was throu斟1 his en1ightenment that the' Buddha fùund a coniplete answer to the 
most fundamental and penetratingquestions of human existènce: Who are we? What areWe 
here for? What is iñus and wbatare we in? efc. His realizatÍ<;m of the mysteries of life was 
sumJ)1ed up in the Four Noble Truths, the rootof a11 his teachings: 

1. Truth. of Suffering(dukkha)一that life is suffering, and is a drama \Vith four 
scenes:birth, old age, sickness', and death. 

2. Truth of Cause (samudaya)一that desire is the cause öf suffering. 
3. Truth of Cessation (nirodha)一that by bringfug about ~he cessation of desire we 

can put an erid to the cauSe (jf suffering, and thus remove suffering itself and 
acueve the state ofso-called Nizv叩a (extinction of thirst). 

4. Truthöf Pat~ (magga)一that the wayfor the cessation of' desires is through 
adhe討ng to the Midd1e Path, which is basically that Noble Eightfold Path. 12 
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BudtUùsm.: Nota,P,hilosophy 
、、!

品)

、自

, : Phi1osòphy, as , the 、 love of wÍsdom, is. usu'ally pUÌ'Sùed by , highly intellectuál 
, endeavörs. The'spiQtof Buddhism, as revealédiriZèn Buddhisití" however, is anti-intellec­
'tualism. 前leBuddha. did: not. t~ach things just tò satisfy the intellectuàl curiosity of his 
disciples; he was a praetical teacher and taught only' those things which would bring peace 
and happinessto mankind. Hè was not interested in discussing unnecessarymetaphysical 
questions which are purelýspeculative and.whicbcreate imaginary' problems. He considered 
themas à,‘wildernessofopiniöns'.8 

, 

There was a<>-:'well-known incideÌ1t that one , òf the disciples of the Buddha; 
Malunkyaputta by.name; who put to the Buddha ten well.,knöwriclassical questions .on 

,metaphysicalproblems and delJlanded answers: (0 is the universeeternal or (2) iS-Ít not 
eternal,. (3)is the universe 如過teor (4) is it infinite, (5) is soul the sanie as body or (6) is 
soulone thing and body another thing, (7) does the Tathagata (Buddha) exist'after death, or 
(8) doeshe not exist ~fter death, or (9) does he. böth a1. the same time existand not exist 
after dèath,or (10) does he both at the sametime not exist and not not-exist. 

The Buddha answered' his disciple with a, parable: 

, Suppose Ma1unkyaputta, á, man is wounded by a poiSoned arrow, and his 
friends and relatives b~g him t6 a surgeon. Suppose the man should then 詞y: ‘1 ，
will not let .this arrow be taken OQt unti1 l know who shot me; wh~ther he is a 
Ksatriya 如f the warrior caste) or a Brahmaria (of the priestly caste) òr a Vaisya (of 
thetra曲19 and agricultura1 caSte) or a Sudra (ofthe lowcaste); what his name and 
family rn.ay be; whether , he is ta1l, short, or of rnediurnstature; whether his 
cornplexion is black, brow~， orgolden; from which village, town or city hë cornes. 1 
will.not let this arrow be taken out unti1 1 know the kind of bow with which lwas 
shot; the kind of bowstring used; the type of arrow; what sort of feather was used 
on the 研ow and with what kitu:l of material thepoint of the arrow was made." 
Ma1unkyaputta, tqatrnan.would die wìthoùt knowing any of these things: 

Therefore, Ma1unkyaputta, be~ in rnind what' 1 have. explained as explaÜled, 
and what 1 have not explained as unexplained. What are the things that 1 háve not 
explained? Whether the universe is .etema1 or not, etc., 1 have not expl滋ned. Why,: 

, Ma1unkyaputta, have 1 not explained thern1Because it is not useful, it is riot 
fundamenta1ly connected with the spìritua1 holy life, is not condllcive to ~versìon， 

: detachrnent, cessation, tranquility, deep, penetration, fuUreiùiiation, Nirvana. That 
is why 1 have not told you about thern. 9 

\ Here: the whöle spirit of lhe teachings of Buddhism is revealedas against unneces­
sary and misleading intellectual games, which must be put .aside in order to see the real truth 
'of the universe. The reason is because o f. the 1imitation in the húman language-tho1,lght 
processes~ which cannot a110w us to grasp the true nature ofthe Ultimate Reality. Thusthe 
only way to. do 89 isthrough intuition whichcan go beyond language, beyond logic, beyond 
metap.hysics:and béyond psychology to a more direct confrontation. with thè reality. 

The R.aft Parable 

The .Buddha is often referred to a.s the ‘king of the healers,' his teachings are the 
medicine, and the pèöple are the patients. If the patients are willing to take the niedicine, 
and if the medi~ine is good, then the disease will be cùred. However, if the patients do.not 
take the medicine;they viill be just as sick as befòre, but theywill never be in etemal damna­
tion as otherreligions teach. Also they do' not have to take the medicine once their disease is 
cured. 14 自



One often .hearq . saying in Buddhist scriptures 坊市ob~ginning" (wu Chi), a 
concepì that is non-existerit in allother' religions. Theconcept of ‘beginning' is arbitrariIy 
invent,ed .by:- the 1irnited human thinking pattern, so thata certain portionof happening 
eventsare.taken out of its wholecontext of endless chaiM òf events. In this way, it allows 
thelirnited capacityofthe human thQught processes tocomp.rehenda ‘clear-cut' picture of 
a particularevent; yet its relations to other events are arbitrarily discarded. Therefore, the 
conceptof ‘beginning' is me.aningful only when it is app1ied to aparticular event; andit 
becOIÌ1esmeaningtess when view.ed from the whole context ofchains of event. 5 

In this respect, the important notiQnsof the Genesis (the absolute beginning) and 
the Final JUdgement(the irretrievable end) in other religions 盯e totally absent in Buddhism. 
As a resuIt, the concept of a Creator and. a Judge undùthe name of GQd is. totaIly 
unnecessary in itsphilosophical speculatiön, which accountsfor its spirit of atheism. 

Zen BlIddhism, the very essence and spirit ofBuddhism', is utterly n:ori-reli斟ous.
Authorityhas .no place in it. Once aman asked a Zen master,“What isBuddha?!' and the 
Zenmaster replied,“A stick of dry dung!" or a remark that “The word Buddha is. what 1 
don't like to hear." Its emphasis is on 甘eeìng'， .knowing, understanding, and not on faith, or 
beUef; it asks you to see for yourself and to prove what is being tallght.Furtnermore, a 
genuine Zen Buddhist never worships ~ .god, never prays orrepeats an incantation, nor 1:Iolds, 

a ritual. Zen is more a way of life, rather than an institutionalized religionas wellnderstand 
what òther religions are. . ; 

Buddhism is HlimaRism, not Theism 

BuddhisrÌl further believes that all sentient beings have the potentiaI:óf attaining 
Buddhah06d (eIÌlightenment),if each can realize thisand so wi11s it ,andendeavoürs. Among 
the six realms of existence, human beings have the most opportunity to do so, and mån 's 
position is supreme. Man is his own master ln controI1ing his future and.liestiny, and there is 
no higher being or external power that sits in judeemerlt over him.The only way tpat a mm 
can liberatë hllnself from all bondages is through his own personal effoftand wisdom, and. no' 
other can dá it for …him. It. is this 'huÎnanism'， 也rather than 'theísm'; that distinguishes the 
Buddha's position in.Budòhism frοm that of Yahweh, Allah .and Brahma in Judaism and' 
Christianity, Islam aÍld Hinduism re.speetively: 

Besides the above distinctions, there are a few fundamental differences between 
Buddhism and other religions: 

1.. ~liddhism denies the creation of the world by an almighty God and the argument 
of the First Cause. 

2.. 油le goal of Budçlhlsmis to teach everyone to become Bud4,þ.a: But other 
religions do not alÎdw men to become God or' gods~ . 

3~ The .teaclúng ofBuddhlsm isaJl inclúsive and extremely tolerant; while other 
religions teach that t加irs is theone and only one supreme truth and all others 
are false teaclúngs. 

4. Buddha is different fromGod .or gods in that he is completely free from all 
defects and passion-desires such as anger, hatre.d. 

S. Buddhism is democratic while other religions are authoritarian.o 

6. The Buddlùst belief of rebirlh in a Pure Larid is different from the ascension to 
heaven held by oth~r religions. 

7. . Bud4hism preachès an . unconditional and all-embracmg love, but the love in 
other religions is lirnited: (For example, one should love hls neighbors and 
enemies;but pagans, devils and those that are etemally' daml1ed seem to be 
outside of the embrace of Christian love.) 7 
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BUDDHISM: RELIGION OR. PHILOSOPHY?* 
Chan . Kin Keu峙， B.A. (Hons.λ M.A. (Stanford) 

Buddhism: Just a Label 

'!'he quesiioil Jli1~ vîì.cü ue.en asked: Is Buddhisni a religion ora phi1osophy? It 
does not matter what you càll it; Buddhism remains what it is whatever label you 
may put on it; :rhe label is immaterial. Even the label “Buddhism" which we give to 
the teaching of the Buddha is of little importance. The name one gives it is inessential. 

What's in a name? That 'which we call a ros旱，
By any bther name would smell as sweet. 
In the same way Truth needs no la:bel: it is neither Budd-hist, Christian, Hindu 

nor Moslem. It is not t~e monopoly of anybody. Sectarianlabels are a hindrance to 
the independ~~t understanding of Truth, and thèy produce. harmfl叫 prejud泌的 M
men'sminds. 

This is basicalIy the viewpoint of Buddhism: Truth tr~mscends alI mundane cate­
gori的， including religion itself. Perfection is universal, thus different paths vim eventuaUy 
reach the same goal as the different rivers wi1l eventually reach the same Great Ocean. . 

Beéaúse Buddhism takes into account' the vastness in individual differences, and 
the belief thaf one man's meat might be another man 's poison, it believes that a11 religions 
are indispensable arid should serve to complemel前， and snot to oppose, each other;and that 
each religion is beneficia1 to a particular group , of beiRgsin a specif1c space-time setting. 
Theie is a Buddhist proverb which , says: “Because there are eighty-four thousand kinds of 
sentient be扭扭" there are eighty-four thousand kinds of' dharmas to fit each type of being." 

Herein lies the spirit of tolerance and linderstanding that has been from the 
be函nning one of thè most cherished idea1s of Buddhist culture and civilization. The grea~ 
Buddhist Ernperor Asoka of InØia, in the third century B.C., had declared: “One should not 
honor only' one's own religion and condemn the reli斟ons of others, but one should honor 
other's religiofis for this or that reason ... Let a11 listen, and be willing to listen to the 
doctrines professed by oth.ers."2 Thatis why there is nòt a singleexample of persecution or 
the shedding of blood in its propagation during its Iong history of 2500 years. 

Buddhism: Nota Religion 

If the definition of religion is “ the beIief in God or gods to b~ worshippcd, "3 as 
most , other' world reIigions believe, then Buddhism is surely not a reli盾。n. lt denies the 
existence of an almightyGod wlio .is the , supreme creator, sponsor and judge of the world.4 

The cöncept ofthe Creator God is called forth as an argument for the First Caúse 
and design, so that -the theologians can build their system upon such abø.sis. Here. the 
concept of Time, with.a be斟nning and an end, Îs embedded ÌIÌ the whole. theologica1 system 
as anabsolute. 

InBuddhism, however, the concepts of Time and Space' are rendered as human 
constmcts and 盯e thus r~lative; In the Avatamsaka .sutra: “Within one pore, there are , 

hundreds of thousands oflotuses; in the time period of one snap~fthe fi T!gers, hundreds of 
thousands öf great Kalpas have passed away." The contradictions here as judged byour 
‘cömnion sense' are revealed as shcer nO~lsense， yet Truth is often .nonsensical and beyond 
our inteIlectual grasp. 
-This article h a revised-verdon of an earlier article written by the same author and published by a college journal 
UNDERPASS of Eastern Oregon Slale College, La Grande, Dregon 97850 , U.S.A. in 1974. 
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(B) The Prana fo rn'1ed by'pract~ce (the atquired prana) 

It refers to the five basic prana which 'might be in-born but otherwise are difficùlt 
to .detect withbut praçtice. Thus they can .þe said of as ‘這cquired prana". 

'(i) 'The life-maintaining prana; eltlenates after the eighth sense becomes the ein.bryo. 
This prana conducts .aUthe energieswhich resulted fro.m movements, (collectively known as 
prana) . to the six senses. 1n .other words; it brings “ Seeingability" to the pupils,“hearing 
à.bility" to. the ears 80 on andso forth. Since .this pranaserves to maintain the life of a 
humailbeing until hecomes to thelimit ofhisjourney, the name “life-maintaining'? -is thus... 
derived. 

(ü) The UOwnward~moving prana conducts theblood and semen to move downwards 
and regulates the process öf urination 'and defecatíoJ1 so that. they wcmld not be óut of 
contro1. 

(iii) The upward-m'oving prana helps to circulate gases and fluíds to the upper parts of 
thebody.. Itregulates speechesas well as absorption of vitamins. 

(iv) The average輛maint;:iining prana helpsto .extract a11 the vitamins fr0m thé a1ready 
digestedfood, le~ving behind the wastes. All vitamins are thencirculated.to the vario.us 
organs. Thisprana a1so helps to maintain a person's bal叩ce.

(v) The.scattering prana spreads a11 throughout the.body so that the latter would not 
bemal輛developed. It a1sò helps maintain the strength of the body and enables movements 
.to take plaçe. 

As it hasbeen indicated; these fjve pranas exisf by themselv的; but they carinot be 
easily exploredwithout tl況，aid of practice. When onesta(ts practising the esoteric Great 
Mudra, yogi mustmake eveIY effortto force these fiv e' pranás into the central nad i. In 
addition, these pranas 訂e to be matchedwith one Tibetan alphabet, know~l as seed sy'llable~ 
with the respective colour. Besides; there are the. five subsidary pranas of the eyes, ears, 
nose, .tongue and body. Since they are not counted as directly pertinent. with meditati0n , 
effó~ts would not be made for an elaboration. But these subsidary pranas can , definitely be 
named as acquired pranas. 

(C) Dropsacquired by practice(acquired drops) 

.1t refers tothe Kunda1ili: As mentioned earIier inthis b.ookthe yogi who obtains' 
en1ightenment will leave behind some transparent crystalline obje'cts after cremation halì 
takenpli:lèe, these are in fact. fórmed. from the wisdom drops (i.e. the solidification' of the 
vital fluiJ) .and are known as relics. Undoubtedly theseare the acquiréd dropsbutthey 
cannot bedetected notunti1.cremation takes place. However, if efforts are b~ing made -:in 
nurishing these drops，位ley woùld take another form , namely the KundaliIi. (seé Plate 2) 

Kunda1ili is the compressed essence ofthehuman body which is equivalent to tlle 
“ fire of the. gÇlte 0T life" as 'mentioned in the Chinese medica1 texts: Its strength has a direct 
relationship with bodily"hea1th. If the Kunda1ili is full ofenergy,. then the body will be 
healthy or vìcè. versa. Jt is' translated into Chinese as “ fire" because:it decentra1izes a11 the 
bodyheats. Since the Kunda1i1i .póssesses 'the traits of imperturability- itis referred 切的
“static" or “donnant", as it is acquired through praètice. 
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PLATE 1 

PLATE.2 

FRONT 

REAR .. 

由 10. 目

A: CENTRAL NADl , -BLUE 
B : . RIGHT NADI , RED 
C : LEFT NADI , WHITE .. 
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TIBETAN ESOTERIC MEDITAT!ON -- A PRACTICALANALYSIS (IV) 

BY 
LAUYUI-CHI 

What are the p吋ti~~. among the impuriW~s? The purified remains of the foodstuff 
that undergoes the nrst dIgestIVGprocess becomes the fluid, the pure portion of thenllid­
by some chemical chanZGEcarried out h the liver tralmformed into blood.Timplire portion 
of the fle中 in turns becomes the ht.The pure portion ofthe fat becomes the boneswhose 
pure 'portjon becomes the bone ri1arrows. The pure portion of the bone marrows becomes 
the semen. All 血ese pudties wltich fomed after the sevmth digestive pmess bJcomitIm 
essences of the hurtmn body.They mrtsh our body (physical being), thus they 叮e also 
known as. the seven jewels. The. pur巳 portion of semen contributes in the accumulation of 
strength' and energy. 

what then are the impmtties among the impurities?ihe purified rem-ains of tlle 
hofstuff which has undergone tile fIMdig?stive process becomest叫h泊e nüi泊d. Tηh犯e im仰Iη1甲pu
pOrIu1O1n 1of tlh1e fn1luIid is again sub---divided Into COIn1CeIn1trated aIn1d luiIn1COIn1CeIη1trated. The 
concentrated portion is absò巾已 into the la耶 intestines and the uncdncel的ted portion 
into the small intestines, which m tum into the bladder.The impure portion of the blood 
tUrns . into ga11; which is sub-divided into concentrated 叩d unconcentrated. the fonner 
beco戶的出eamelly portion of the feces and thelatter tum us into the residue ofthe urine. 

eThe Impure porti-on of the fiesilturns into nails and teeth.ThekInpute pdmuon of the 七one
marrows become's the. secretiòns in the eyes‘ ears, nose and the mòuth. The impure portion 
of the semen flows downwards. 

lll) NADI, PRANA AND DROPS FORMED AS A RESULT OF PRACTICE 

That wliich fdrmed frompractice has different interprelatiQ I1 as rorwarded by 
diffetent religions, and ithas a1ready. been discùssed. According to Tibetan esotericisI11, 
emphasis is placed on th~'mind. On the other hai1d; practice emphasizes visualization. Thus 
there are examples forrried as a result of practice. ln the paragraphs .below, elaboratio~ is 
made only to those which are related with meditation. 

(A) Nadi fonned by practice (the acquired nadi) , 

It refefs to the .three nadis - the central, the left and the righ t. The acquired 
.central Ìladi is located right .in the middle of the human body. It originates approxìmately at 
four fingers' length from the forehead , measuring from the edge of the hair. 1t then goes 
straight dowri and reach~s the place approximately four finger's length dowÌ1 from the nava1. 
lts thickness res.embles that of a Siphon and it is externa11y white' and interna11y red. 
However theentire ceritral nadi is blue incolour. The left nadi is connected with the left 
nosaI cavity, goes upward , passes through the skul1 and stretches para11elly with the centraI 
nadi until it meets thé latter at place four finger' !ì length down from .the Î1ava1. Theright 
nadi. is connected with the. right nosa1 cavity , pa部的 through the skulI, stretchespanillel1y 
along with the central nadiunt i1 it meets the latter at the place four tìnger's length down 
from the navel. The meeting point of the three nadis resembles the Tibctan 芯 's Iower 
portion , i.e.ω(see plate J). These three nadis should be vividly visualized before 
meditatidn in order to achieve greaterefficacy. 

一 9 .-



EMPOWERMENTS .BESTOWED UPON HONG KONG VAJRAYANA. ESOTERIC 
. SOCIETY BY H.H. GYALWA KARMAPA, NQVEMBER, 1980. 

:ay Or Mand-Shing 
Translatedby. Law Kai-On 

The visit. of His Boliness Rangjung Rigpe Dorje, the Sixteerith Karmapa marked á 
special blessing to the Buddhists in Hong Kong. H.H. stayed in Hong Kong for 13 'days and 
granted. severa1 èmpowennents: , Amitayusþ Bhaisajyaguru tjlnd Rakta-Iokitesvara and. 
spread the esoteric 晶iarma， upon the request~ of'.individual buddhist societies. 

The Vajrayana .EsoterÏc Society regarded H.H.'s visit as a scarce opportunity, and 
Guru Lau Yui Chi þurposely returnedfrom Taiwan so as to catér for this occasion. Upon 
the request of Guru Lau, H.H: had kindly agceed to grant the precious empowerments of 
Milarepa and Karm~ Pakshi on 27th November.And the,disciples were more than happyto 
leam of this. 

The H:.K.. Vajrayana Esoteric Society had set up all. the preparations befòre the 
27th specialIy for this o'ccasion .and the throne had beèn made ready eaf1y in the morning. 

Thedisciples had gathered joyfully together at apPfoximately 4 pm. awaiting tlw 
aηiva1. ofH.H. H:H. arrived with the Rinpoches, Iamas, and interpreters at about5 pm. They 
were greeted by thë disciple~ who prostrated before the procession. 

H.H. a~nded the. throne and t~e Empowerments commel~ced 

Io the harmonic beatings'of beI1 and dním; H.H. recited the text of empower­
ment, 'and gavè instructions 0.11 visua1ization of how tþe lights emanated from three syllables. 
。f Yi-dàm, and how to åbsorb the light in the mantra syllable òf the Yi-dam into. ourselves. 
Hè then' lèd the .recitation .þf mantr~， perhaps those pertining to refùge, generatiòn of. 
Bodhicitta, praise to the gum, and. guru mantra. The “Offerings" were then shared andeatert 
amongthe discipl.eswho thèn queued up to P!esent khada to H.H. and with an expectation 
to receive his precious blèssings. 

. The empowerment .ceremoi1y came to an end. at. about 7.:30 pm. After photo­
graphs wete.tåkert together with Guru Lau, l;I.H. returned to the Hotel accompanied by the 
former. 

The gathering wasstuying. behind to. attend the.lecturegiven by Jamgon Tulku 
and Chan. Shi地 Chak did the English-Chinese interpretation. Jamgon Tulku' poii1ted òut 
that the practices of Tantric Buddhism were by fai most darigerous, and yet provided the 
quickest means of achieving siddhis. He aIso emphasized the significanGe of strict adherence 
to. sil船， especialIy those connected with the Tantric nature. We were encouraged to extent. 
more efforls pn the accumula:tions .of benefits for.th~ ':sentientbeings. 

Tü express as a sign of appreciation; off~rings were given to Jamgon Tulku and 
the fellow lamas. This specia1 occasion，一 1 am sure, would. stay in everyone's mind as 
inveterate memories. 
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The empowermentceremony held on 23rd November started off by Ponlop 
Tulku's giving brièf explanatìons on the history and symbolic meaning of the Vajra Crown. 
H.H. :then'ascended the throne and perforrned the Vajra Crown Ceremony. He also 
epitoJ.Ilized th~ significance of receiving empowerment to a buddhist and further disclosed' 
.that hurilan oody was difficu1t to obtain and b i.1ddhist teachings were not readity avail~ble 
ata11 times. Conseqùently we werèèxpatiatedon the need to devotedly and undisruptedly 
keep up with ,the practice of sadhàna in ørder to attain buddhàhgod within one's 1ife' span. 
After~ards， Wewere given each im ambrosial pill and a protection knöt, the lattèr, we were 
told, to be placed in safe cùstody. Those .who had expressed their willingness to take refuge 
from 'H.H. had their hair clipped personaUy by tÎ1e 16th Karmapa. Each of them w部aIso
given a dharma'hame'anda refuge certificate. 

Já'theevening of 25th November, Chan Kin:':'keung, Law Kai-on , LawKar.tak, 
LawKai.:sinändT jointIy òffered to H.H. a set of eight replica snuff-bottles engraved with 
the eight auspicious symbols and a piece of embroidery d~picting “hundred birds' paying 
tribute to the pheonix". 

A coterie held in the horiour df H.H. by our Society toòk place in the evening of 
27th Nov. H.>>. and his lamas were accompanied by Guru Lau, Mr. Gilbert Lui aÌ1d ITIyself 
tothe. testaurant. Conversationsànd toastswere þiquantly. exchanged with much 
conviviality. H.H. indicated that• ;we had met' as a resu1t of pre-destined karina~ imd 
expressed his wish to lookforward tò meeting all of us again in the neat fùture. 

The altar' master wenf tO'our Söci的y early in the morning on 27th under H.H.'s 
instructions to make arrangements ready for the 巳mpowerment ceremonies in thè evening .. 
H.H. and hislamas arrivèd at appt.oximately 5 pm, accompai1iedby Guru Lau and öthers.. 
The processiOi1 enten~d while two .of the lamas ‘ were blowing trumphets. H.H. ascènded the 
throneand the e ri1powèrmentsôf Milarepa:'and. Karma Paks旭、 commenced. He then 
ex.prèssed that he wasvery impressed that inembers of the Society displayedgenuine faith 
ariddèvötion towardsTahtric Buddhism and its practices. Tha:t could well explain why hè 
wasplèasedto bèstöw these two sacred empowerments on the mèmbt;'r，~. H.H. saidJhathe 
would pray from the bottom of his heart that m.em bers of the Society' could soon_achieve 
accomplishment under the supervision of Guru Lau and tIJat he would continuously deliver 
blessings on alI members at àll times. Upon Guru I,.au's request ,H.H. agreed to provide the 
Sociefy 'with piétures and English sadharia of Gürus Milarepa and Karma Pakshi. In the 
meantiille, Guru Lau was presenled with thc Tibetan sadhana. 

When the empowerment càl:ne. to .an end. .H.H. offered khada to the pictures 
of GtÍruRinpoche and t1H! l3ucl<Jhas. Pliotòs. were aiso taken with Guru Lau to m訂k the. 
occaslOn. 
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AMEMOIR OF HISHOLINESS'THE SIXTEENTH KARMAPA'S'VISIT 
. (NOVEMBER, 1980.) 

by CHAN'. SING-Chak 

His floliness. RàngjUngRigpe Dorje, thè16th.incamation of .Karmapa, supreme 
lieadof Kargyudpa,. made a sojourn to spread the dharma :Jñ "HongKong; 1 had .haØ the 
honour to be able to attend to H.H. du'ting his 'visit and this article might serve as a brief 
recollection. 

The Hong Kong Bu凶1吋dd曲hist斜tA郎ss叩oc;ia削t“io∞t良1. was informed of H.R九 v吋Ís副i忱t through Mrs. 
Wong Fong Wai-ching in early November. KQowing well in ådvanée that thiswould be a raré 
opportunity to the buddhists in Hong Kong, tiie' H;K. Buddhist AssoCiation decided to set 
up a special comniittee under the chairmanship of Rev. Kwok Kwong to pave .the way for 
H.H. 's visit.. Mrs.' Wong, a com1Îlittee member and herself being a tantric buddhist, was fully 
cognizai1t of the apparent differentials that existed between exoteric and tantric" means of 
spr~adin~ the dharma, invited the H,I\.. Vajrayana Esoteric Society to-assist and participate 
詛 the drawing up of schedules and so on. 

Members' of this ád' .hoc committee met on several occasÍöi1s and. tl:tey 
'unanimously decided to elect Mr. .Lai Yat-kwong to be the honorary accountant, Messrs 
Szeto Cheuk-choy, Law Kai-on, Law Kai句in to take charge of the 申rangèments. ofthe . 
esoteric altar and .myself the secretary ..to H..H., måinly responsible' for Ertglish'{;hinese 

'. transla tions especially during empowermen ts andJectures. 

. Upon my request,. Lai Yat-kwong managed to communicate viz. long-distarice èall 
with our guru Solnom Chuci-tzan'chin Lau Yui-chi in Taiwan and he was told of H.H. 's visit. 
Guru Lau intimated that H.H九 visit was by no meansan ordinary occasion and he decided 
to curtail the meetings oh meditation classes and re.;schedule the consecration öf a newly 
established 'Vajrayána Esoteric Soèiety in Taîchung'ii1 order that he could rush back 泊 ~ime
to welcome H.H. at the airport. At the same time, 1 conveyed similar mèssage to Law Kài­
tak who wasstaying in Australia. Witho~t undue delay and hesitations; Kai-tak d~cided to 
retum for ashort while toreceive'H.H . 

. 3'h~.J6th Karmapa Rangjung Rigpe Dorje arrived at the Kai Tak Airportort 20th 
November àt approximately 9 am. Guru' Lau, Mrs. Lau. Mr. Gilbert Lui and mysèlf 
welcomed H.H. at the VIP Room and attended thepress conference. 1 actedas H.H. 's 

. interpreter and was alsQ held respo~sible for giving brief explanations to the reporter~ in 
connection with H.H.'s life history and esoteíÌc jargons. 

H.H. then wentstraight to thePlaza Hotel. Hispri 
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In the second week of August, H.H. again arrive<Ì in France. From Aug. 15th to 
29血， His Holiness ha'd conducted a. series of tea'chings in retreat conditions 恤 Urgyen
SamyeCho Ling, Montignac, France. The~e rnstructions inc1uded: 

、 First Session (Aug. 15th:-21sf): 
Meditation and Yoga according to the Vajrayana; Body, Speech and Mind 
aspects of realization; Vajrasattva Sadhana; VisuaIization; Mantra and. Samadhi 
Meditation. 

Second Session (Aug. 24th-29th): 
The BarØo teachings; Chod practice; Longlife practice. 

During Septem ber 1980, His HoIiness gave further teachings in Paris as Jollows: 

Sèpt. 14th - Path to Enlighterrment - Meditation for Living &.Dying. 
Sept. 19th - Guru Rinpoche's Day - Tsok Puja. 
Sept. 20th &21 st - Seminar on “Mind & Healing"; at theend of which, H.H. 

g~ve the Medicine' Buddha Initiation'. 
S.ept. 27th & 28th - Dzog.、chen Seminar with meditation iristructions and . 

practice. H.H. gave the “One Thousand Buddhas Emþower­
rnent". This was onlysecond time that this empowerinent 
'has ever been given. in the West. 

At the end of SeptembCï, His Holiness again returned to. Yeshe Nyingpo in New 
York for more than two months, and right now He is in Paris teaching Tantric doctrines to 
more disciples there until January 16th, 1981 .. 

Oecember 12吭， 1980 
HONG KONG 
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A. BRIEF ACCOUNT &. THE RECENT NEWS OF 
HIS HOLlNESS DUDJOM RINPOCHE 

Bom ìn TibetonJune. 10，的04，甘is Holiness Dudjom Rinpoche..is the supreme 
leader of the Nyingmapas, the “Ancient Ones'\ followers of the Tantric Buddhist 1ineáges . 
brought to Tibet in the 7thCentufY by the great glorious Guru Padmasambhava (the Lotus 
Bom, Guru Rinpoche). . 

His Holiness is revered througholl t the world as one of Tibet's greatest livinglamas: 
H~s present incamation. Jigdrel Yeshe Dorje, is the eighteenth incamation as predicted. His 
Hòliness' first incamatìon was the Teacher of the “Thousand .Buddhas" .of our kalpa. His 
secon.d incamation was Sariputra; the Buddha's disciple of wisdom. His third. incarnation 
was the great lndian scholar Saraha, the teacher of Nagarjuna. 

His Holiness' presentname came from His last incamation, Dudjom Lingpa, who 
was a great scholar a,nd practitioner.of the Tantric teachings and was able to receive the 
termas concealed in caves by Guru Rinpoche, His HoIiness' next incamation will be the 
Princeof the Kingdom of Sh'ambala; and His final incarn~tion ， i.e. the twentìeth, will be 
tIie Buddha of Boundless Light, the last buddha in this kalpa. 

In addition to His spiritual eniirience and profound meditative realization, He is 
widely renowned for His scholarship and writings on Mahayana and Tantric Buddhist 
philosophy and practice, as well as His mastery of allthe classical .Buddhist sciences, 
íncluding medicine and astrology. In particular, His Hòliness is Tibet's leàding exponent of 
Dzög-Chen. the "Great Perfection" teachings. 

* * * * * * * * * * * * * * * 

In early April , i980, Hìs Holiness had paid a brief visit to one ofHis centers in 
Dordogne, Southem France, where He gave extensive teachings and e,mpowerments. Then at 
the end of April, H.H. returned to Hi" other center Dorje Nyingpo in Paris~ where He also 
gave a number of el11powermènts and public teachings, including instrucìions on Dzog-chen 
view,meditation and action. 

After His visit to France, H.H. went back to HisNew York center Yeshe Nyingpo 
and started giving pubHc talks and teachings as follows: 

Apri1 30th - talk on “ The Path to Enlightenment - Meditation for Living and 
Dying". 

May 4th - Empowerment ofTaì:a Initiation. 
May 7th - Refuge .Ceremony. 
May 10th & 1] th - 2-daySeminar on “Mind and Healing". 
May 15th - Bodhisattva Vows. 

. Then His Holinessvisited His.other centers in California and inSeattle, Washington. 
After His return to Yeshe Nyingpo, N.Y. at the end of June, His Holiness gave further 
lectures and empowerments to His discíples. At the end of JuJy , H.H. had inaugurated a new 
retreàt center in Greenvile, New York and led à retreat there [or three weeks. 
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THE DZOG CHEN VIEW 

As regards the practice of refuge, the relative aspect 1S the object of refuge to which 
you offer devotion and prostrations and so on , and the absblute aspect is without effo肘，
when you dissolve the visualization and r~1tlain in the natural, effortless state of mind. 

'The generation of bodhicitta orenIightened thought means that if we just act for 
ourselves aIone weare not following the aII-knowing path of the Buddha, the path'of 
enlightenment is blocked. Therefore it is for the sake ofaII beings who have b.een our fathers 
and mothers, in order' to free thein, that we generate this enlightenedthought, which is the 
thought uftheBuddha. . 

Beings ate as 脂nitless asthe sky, and they h l,lve aIlbeen o.ur fathers and mothers;they 
are suffering in samsara, so the thought of fre l'\lng them from this suffering reaIIy 挖出e
enlightened' thought. In the words of thè Bodhisattva Vow: “From now until snmsara is 
empty, 1 shall work for the 'benefit of aII beings who have been my fathers and mothers." 
So, from the relativepoint of view, there are sentient beings to be liberated, and there is 
compassion to be. generated, and theré is the “1," the generator of compassion. The way 
of generating an.d showing compassion is actuaIIy explaine,d by the Buddha himself. Such is 
the relative bodhicitta. 

So in this relative practiCe. of bodhicitta you visuaIize. all beings and generate the 
enlightened thought and try to. free them froTÍ1 suffering until enlightenment is reached, and 
you recite the generation of bodhici.tta asmany times as yoùr pra己tjce requires. It is also 
instructed that one must exchange one's own ~appiness for the pain of others.As you 
breathe.out, YO.I.l: give all -your happiness, joy; merit, and even their causes to sentient beings; 
andas you breatl).e 泊， you take aIl their pain arid suffering so that they are free.of it. This 
practice is aIso very 泊中ortant. Without the development of bodhicitta and without freeing 
ourselves from our attachment to this li缸， we cannot .attain enlightenment. It is beèal,1se of 
our inability to show compassion to others and because of being attached to ourselves and 
to this life that we are not free. All these things are the relative aspect of the practice of 
bodhicitta. 

(Tl:z e .second lzalf of tlzis teaching will be continued). 

HIS HOllNESS 

DUDJO臨時1時POC輔臣
Head of the Nyingmapa Tibetan Buddhist Church 



suffering. We contemplate that. τ'hen we reflect that :whatever one d()es, whether good or 
bad actions, .the: pattern of kaririêi" is inescapable. Th;ese are caJled “lo-dog Ílam-zhi," the four 
thoughts which reverse the mind. Their purpose is to make the mind turn away froni 
samsara and , turn toward the pFactice. Thatis why it is jmportant to dweU ori tl1em at the 
beginning' ànd to realize ìheir truth. 

Doing this is like smo<?thing out a ploughed field to make it even and rèady for sowiÍlg. 

Now, sowing the. .seed itself: receiving refuge, generation òf bodhicit妞， offering the 
manda1a which' is' for the accumulaton of merit and wisdom , and purification through 
Vajrasattva practice. These are like see.ds sown in theground which is already prepared by 
the four thoughts. 

Without relating to the relative in this way, jt isnot possible. to realize the absolute. 
Without using the relativebody asa basiS, we .cannot rea1ize thé p-ue hature 心f the mind. 
1n the same way, withöut this relative practice, this ..g站在'u.lmeàn置， we. cannot grasp directly 
t11enature of suny'ata. 古he ielative and absölùte' co-exi仗， go han述 in hand; lt. isvery 
imp9rtant to.realize this. 

Taking refuge as <!nexaI:hple: externally speakirìg, there íue what are called the 可on­
chog sum," the Tlì.ree Precious Ones, the Buddha, Dharma, and. 8angha. The Precious 
Buddha is the source'of the Dharma, the guide.; what Buddha showed is the.Precious 
Dharma, the path;and:those whose rninds are turrìed toward the Dharma are the Precious 
8angha. 

Because we exist'in sámsara, because of delusion and suffering, we take refuge in order 
to be freed from suffering. Because of not seeing our true nature, andbecause of delusion 
when the various elements come together, this illusory body is created. And this illusory 
body remains very' real until we see the true' nature' of things. 80 untU we are compl~tely 
freed from delusion the bOdy exists, and suffering e~ists ， ånd the Three Precious Ones exist 
to take refuge irt. 也

80, externa11y speakingi one should take refuge i.ri the BudØha, Dharma, and Sangha 
with devotion. But interrìally the Buddha, Dharma, and 8angha are sym bolic, a profound 
and skiI ful way to lead us out of sámsara. From the pöint of view of absolute truth ,. even the 
Buddha, bharma, and 8angha are within us. On the absolute le\"el , this mind of ours which is 
empty , which is radiimtly se缸~luminpus， and which is rig-pa; awarèness, this mind itself is 
thè Precious Buddha. External旬， the Dharma manifests as SOl:md ancl meaning, yOll hear it 
and practice 泣， but from the internal point of view it is empty. In essence it is the unceasing、
unobstructed , self-lùminous display' .of rig-pa , primordial mind. Externally. th.e 8arigha is 
those' whose minds turn towards the Dha.rma, but internally the 8angha is the al卜pervading ，
'all-encompassing aspect of the mind.. . 

They are a11 fully .accomplished .within us , butsince wedo notrecognize thb;, wc must 
take 戶 refuge in the exteì-nal B'uddhå, .Dl).arma, and 8angha. When you rèally do ngondro 
properly , you visüalize the refuge tree in your mind. withfervent devotion , you do 
pröstrations with hlÍmi1 ity with your body, and you recite the refuge formula with your 

. speech.' Then you sií down at the endof your practice and dissolve the visualization into 
yourself, ÿöu realize that a11 these three thlngs, subject, object, and activity, are one、S own 
.rig-pa. The meditator is oneself, the refuge tree is one's owh creation. Just remain in the 

也 nat 1.1re of rig-pa; other than rig~pa ， the.re is nothing to find. 

Buddha. said inthe Dode Kalpa Zangpo: “1 manifestecl in a dreamlike way to c1 reamlike 
bcings: and gave a dramlike dhanna , but in reality 1 never taught and never actuall)r êanie. 刊
FrolTI,the viewp()jnt of wha t.is, thc Buddha never came and the dharll1a never cáme.Allthis 
is Îllere perccption , existing only in the apparent sphcre ofthings. 
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INSTRUcrIONS OF HIS HOLINESS DUDJOM RINPOCHE 

Here 的 fhe transcribed text ofthe fIrst hGlfofateachiFIg bilyen by ffis ihlinesx DUFf 
Ri.叩oche in London on May 1 夕. 19月 O句inally p州i伽d in L01的Ft by DZCgdm 
Orgyen Cho Ling, it is printed Irere by permission. 。

HHDudjom Rinp()ct嗨. gea:關; Veh. She l1phen Dawa Rinpoche I的

TulkuPem~WäJ'!gyal RiripocHe. right. 

NGON DROPRACTICE: 

Wh~tever practice we do relative truth and abso!ute truth co-exist, skilfuI means and 
WISdorn coexist, expenence and emptiness co-exist.'f-ills being tile case, we have the 
practice of ngbndro as a skilful me叩s， then at theend of r Îl札 in the g盯uyoga ， we reach the 
levei of wisdom , when.timiama dlssolves and becomes one with you and you remain in the 
absolute nature of things, tf16state of meditation' 

So since the lama is the one , who realiy shows the way and is the ceuter of the whole 
spititual path , wepay horríage to thetaina at the beginllíng ;f áu p;~cti~e: 

After having begun by giving hOinage to the larr悶， first wè think about the diffièu!ty 
of gaining tius precious, freF and well-favored human form , because this form is the basis of 
tile spiritual path of iiberation-Then we rERect on impermanence and death:everything 
that exim-hyuwect to change and death.Ttlen, even timgh one dies, one is not free;one 
goes : on circling in samsara -from birth 切的irth. That is why the natute of samsarà is 



J干、、、!汽弔街品r~r.司令 q代呵呵呵啊，柄，俺小呵!

dKON.mCHHOG 叮SA.gSUM bDE.gSHEGs KUN. 'DUs PA 

The embodiment of Buddha, Dharma and Sangha; 
Lama, YidaÎ1l and Khadro (Dakini); all the Tathagatas 

~ 

叭叭 叭叭 叭 a
!如呵呵﹒吶﹒代科-gt飛柄，哈利也烈!

dBANG.DRAG RIG. 'ZIN PAD.MAI BYIN.bRLABs KYIs 
is the powerful and wrathfill Rigzin Padma (Padmasambhava). 
By his blessings 
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"恥、、可V‘'ð 、、
!嗯，俺這《叫:呵。恨可取科 1
dDUD. 'JOMs YE.SHEs rDO.rJEI sKU.TSHE b旺'AN
may the life of His Holiness Dudjom Jigdrel Yeshe Dorje 
be firm (and long). 

-r-<-、.，- 、、 4、 可一
!咱柄﹒句《哦，叫﹒側《可剝肉之呵呵 ! 
bsTAN.‘DROI DON.CHHEN mTHA'.RU PHYIN.PAR SHOG 
May his great work in the Dharma and for all sentient beings 
be fully accomplished, 
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